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RESUMEN
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E/ ser en la Existencia se orienta hacia la Nada. 1a Nada representa la nibilidad absoluta. Ia Existencia es en si una
Sforma de aniguilamiento (A — nibilamiento), pero es, asimismo, una nihilidad que se realiza en el ser existente. Las dos
expresiones del nibilismo son asi la nibilidad existencial por una parte, y la nibilidad absoluta final, por otra parte.
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ABSTRACT

Being in the existence is guided to nothingness. Nothingness represents the absolute Nihility. Existence is itself a way of

annibilation but is a Nihility too, which happens in the being existence. The two expressions of Nibilism are existencial
Nibhility from one part and the final absolute Nihility, from: the other.
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Una pregunta previa: ¢qué importancia tiene hoy
hablar del nihilismo? ¢No es una vieja doctrina que
floreci6 cerca de los anarquistas en la Rusia de los
Zares y que fue superada por el Soviet? ¢ Vale la pena
ocuparse hoy — cuando el comunismo esta en
quiebra — de sus remotos concomitantes eslavos?
No, indudablemente que tal posicién politica puede
despertar, a comienzos del siglo XXI, sélo una
curiosidad de eruditos. Aunque la referencia a
Turgenieff y a Dostoievski — siempre actuales por
profundamente humanos — podria tentarnos a ello.
Serfa también factible ensayar una cierta
aproximacioén a algunos movimientos terroristas,
presentes en nuestro mundo contemporaneo, y un
analisis de ellos nos llevaria quizas a justificar las
reflexiones que, viniendo de otro enfoque,
intentamos en este articulo.

Nos ocuparemos de algo actual: del nihilismo que
vivimos todos los dias, y que estriba en la

devaluacién universal de lo que hemos dado en
llamar valores, tanto de los trascendentes como de
los humanos. Por todos lados leemos u oimos decir
que el mundo esta en crisis: crisis politica, moral,
econdmica, de identidad. .. sQué hay detras de todo
ello? ¢Acaso s6lo sobrepoblacién y deterioro de los
términos de intercambio comercial, imperialismos
que chocan y seres humanos que mueren de
hambre, destruccion ecoldgica y temor atémico?
¢Consiste esta crisis en que la vida ha perdido su
sentido, en que autoridad y ética son cosa de burla,
en la descristianizacién y el materialismo
triunfante? O existe una entretela que une estos
hilos sueltos, una trama interior — que no podemos
llamar metaffsica por ser negativa — de la
devaluacion y del absurdo que nos aqueja?

Para acercarnos al problema, resulta atil comenzar
con una somera referencia a Friedrich Nietzsche,
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que ve en el nihilismo el castigo de la decadencia en
que se halla la actual civilizacién: ella ha preparado el
camino a ese castigo, que — paraddjicamente —
resulta siendo su culminacion.

Este fendmeno que hoy observamos, y que muchos
describen con acierto sin interpretarlo
filos6ficamente, tiene en Nietzsche una connotacion
muy especial. La vida es — para ¢l — voluntad de
podet, y la decadencia — y con ella, el nihilismo — se
debe ala dominacion de los débiles sobre los fuertes.
¢Coémo es tal cosa posible?

La decadencia — para Nietzsche — comienza cuando
ante el desenfreno de los instintos y de una voluntad
alborotada, el débil, para defenderse, recurre a la
razoén. A ellale atribuye la funcién de norma moral,
y gracias a ella tiene fe en lalogica.

La desagregacion de las formas, la pérdida de la
capacidad de asimilacion y sintesis, siguen — no
obstante — adelante y llevan a un caos contra el cual
reacciona el decadente, deseoso de preservar su
pequefio ambito de tranquilidad, por medio de la
justicia represiva y vengativa, de sancién impuesta
por el resentimiento. El decadente trata de dominar
en la educacion, en la opinién publica, y a través de
ellas, asegurar el reino de la mediocridad, en que, so
pretexto de progreso moral, se convierten en dociles
las naturalezas enérgicas: se nivela hacia abajo y se
diluye la voluntad. No a otra cosa sirve la ideologia
del pecado, que garantiza esa sumision.

Ahora bien, continda Nietzsche, la irrupcién del
nihilismo significa la denuncia y la descalificacién de
tal ideologfa: caen los valores llamados superiores,
Dios es declatado muerto, los ideales, que la
mediocridad defiende, aparecen en su vacuidad
como huecos y hueros. Se hace notorio que su
fundamento era... nada, la nada. T.a modernidad —
pues es eso precisamente la decadencia — se muestra
entonces en toda su absurdidad. La angustia
moderna es la angustia ante este abismo de la vida, y
pasa clla por varias etapas: primero, el pesimismo,
despucés, el nihilismo pasivo, de completa renuncia a
la voluntad y de entrega fatalista; y finalmente se
llega al nihilismo activo, iconoclasta, en que el
propio decadente reclama - paraddjicamente, una
vez mas — la caida de todos los idolos: la accién
incendiaria y terrorista, la furia ciega del
desesperado.

Sabido es que ante esta situacion, Nietzsche se aplica
a dos tareas: de un lado — como explicacién del
fendmeno —ala critica del idealismo, de la metafisica
que ha llevado al nihilismo, a fin de superar esa
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metafisica que hace responsable de la decadencia; de
otro lado — como programa — propone la
construccion de nuevos valores para lograr el
triunfo del “superhombre” (Ubermensch) — del ultimo
hombre -, del héroe en que se impone la voluntad del
poder.

Nadie ignora cudl fue el resultado, en la practica, de
esta segunda tarea. En cuanto a la primera, habria
que decir que el pensamiento de Nietzsche ha
influido grandemente tanto en la interpretacién de
la historia de la filosoffa como en la reflexién
creativa actual. No es éste el lugar de analizar — o
refutar —la teorfa del “superhombre” ni de apreciar
si su aplicacién en tal o cual ideologfa politica ha sido
legitima o no; no desarrollaremos tampoco su critica
de la metafisica ni nos referiremos las estribaciones
del nihilismo como se presentan, por ejemplo, en
Foucault. Bastenos recordar que Nietzsche ve en la
metafisica la superposicion de un vacio — de una
fabula a que se atribuyen todas las virtudes —
colocadas sobre la realidad de la experiencia. En
esta hipostasis, la fabula no sélo busca explicar la
realidad mundanal: ella decreta que ésta es etérea y
enganosa. Prentealaideas, el “cogito”, la cosaen si,
el ser, el bien, Dios ... tenemos la apariencia, el
mundo sensible, el fendmeno, la nada. En este
dualismo, gracias a la metafisica, lo ideal se lleva la
parte delledn; es ella como un hilo conductor que va
desde Platén hasta Hegel afirmando su superioridad
y su valia exclusiva. Por la metafisica, el ser —
trascendente y moralizador — sacraliza todo lo que es
conforme a nuestras intenciones y ambiciones. Esta
fabula del ser ignora, sin embargo, segiin Nietzsche,
el verdadero sentido del ser, que no es otro sino la
voluntad de podet, que se actualiza en la realidad
cambiable y sensible del mundo despreciado por el
idealismo, en forma de placer y felicidad. Verdad es
entonces, para el pensador de Sils Marfa, lo util, lo
agradable, aquello en que hay armonia entre el ser y
nuestros deseos, posicion que puede interpretarse
como una invitacién a un desenfrenado hedonismo,
pero también, como consecuencia filosofica de la
voluntad de poder, con fuerza rectora en el hombre.
De alli, de un lado, escandalo y aprobacién ante tal
doctrina; y de otro, aplauso a la valentia de asumir
hasta el extremo las consecuencia de la propia
reflexion.

En 1932, Ernst Jinger — escritor y pensador aleman
cuya produccién literaria abarca las dos grandes
guerras — en un libro muy comentado, Der Arbeiter,
describe en forma critica la movilizacion del mundo
por la figura del trabajador, entendido en la linea de
Marx y del nazismo.

Casi 20 afios mas tarde, en 1949, contribuye Jinger,
enla Festehrift con ocasion de los 60 afios de su amigo

CONSENSUS 16 (1) 2011



Patrick Wagner Grau

Heidegger y la esencia del nibilismo

Heidegger, con un ensayo en que plantea el
problema de como salir del nihilismo, entendido en
la visién que de él tiene Nietzsche.

Es util tener presente que, en esos momentos, se
hallaba Alemania bajo las ruinas y el peso de la
derrota de la Segunda Guerra Mundial y que su
apreciacion de la realidad en la Festschrift refleja el
correspondiente estado de animo.

El caso es que para Jiinger habia llegado el nihilismo
a su plenitud en que los “valores” supremos quedan
vacios y pierden su sentido. El autor se preguntaba
si ya se habia tocado fondo en este hundimiento, es
decir, si se habfa alcanzado la “linea cero”, el
“meridiano O”, sobrepasado el cual se comenzaria a
emerger y salir de tan calamitoso estado.

Pues bien, seis aflos después — en 1955 — al cumplir
Junger, a su vez, los 60 afios, le responde y
corresponde — Heidegger, a su vez, los 60 afios, le
responde — y corresponde — Heidegger en la misma
forma, con una colaboracién en un libro
gratulatorio, y queda asi establecido algo asi como
una conversacién sobre el nihilismo, interesante no
solo por su significacion intrinseca, sino porque da
la ocasion a Heidegger de defenderse del reproche
de promover el nihilismo con su filosofia y de aclarar
su pensamiento sobre la nada, precisamente en
relacién con el nihilismo.

Junger pide una “buena definiciéon” de este
fenémeno, que tiene tendencia planetaria y que
inquietaba a como secuela de la Primera Guerra
Mundial y que Heidegger ve agudizado vy
profundizado en 1955.

Para Jinger, su esencia estriba en el enfoque de la
realidad social desde la 6ptica del trabajador, del
rendimiento, como sucede en el sistema de la
tecnologia contemporanea. Hsta tesis tuvo como
consecuencia que el libro Der Arbeiter fuese puesto
fuera de circulacién por el nazismo aunque sin
perjudicar personalmente a su autor, quien, como
héroe de la Primera Guerra Mundial y autor de una
breve obra que la exaltaba, gozé de una casi
inconcebible inmunidad en sus peligrosas
travesuras conceptuales y disciplinarias durante la
segunda contienda. El hecho es que Heidegger
conocia bien la posicién de su amigo y es innegable
que ésta ejercié una influencia sobre él.

Pedia Jinger — como anotamos — una “buena
definicién” del nihilismo y se preguntaba si ella no
serfa el primer paso para superatlo. sQué respondera
Heidegger? Analizaremos su posicién frente al
problema.
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Para ¢l es el nihilismo, que se oculta tras diferentes
figuras e instituciones de la realidad, el “estado
normal” de la humanidad actual y la mejor prueba de
ello es que los empefios reactivos contra €l, en vez de
enfrentarse valientemente con su esencia, soélo
buscan, timidamente, restaurar el pasado: confian en
la fuga hacia atrds y rehuyen mirar de frente la
problematicidad de la posicion metafisica del
hombre, olvidado del ser. El analisis de Jinger, si
bien percibe el ente, lo hace alaluz de la voluntad de
podet, pero sin pensar a fondo la reflexion de
Nietzsche, que toma por algo sobreentendido, con
la cual la convierte en inatil. El joven Nietzsche —
recuerda Heidegger — llamé alguna vez al filésofo
“médico de la cultura”. Pero no se trata ahora s6lo
de ella sino que estd en juego la integridad del
planeta. Y en esta preocupacion coinciden Jinger y
Heidegger. Para éste, la vigencia de Der Arbeiter
radica en las descripciones que hace del mundo,
realizadas en profundidad, de suerte que detras de
los hechos se descubre el sistema que los rige.
Heidegger hace la siguiente observacion: el no
tomar parte activa en el nihilismo no significa estar
fuera de €l, pues la esencia de éste es a la vez mds
viejay mas joven que las fases histéricas del mismo.

En vez de dar la pedida definicion — evidentemente
conceptual — que Heidegger juzga dudosa y quizas
inutil, del nihilismo, aportara éste diversas
consideraciones que contrastan su propio
pensamiento con el diagndstico que Jinger hace de
él y que, de este modo, se encaminan a descubrir la
esencia del nihilismo. “La #cnica es la manera en que la
figura del trabajador moviliza al munde” afirma Junger.
Con ello, el trabajo, cuya omnipresencia en la
sociedad contemporinea - eminentemente activista
tanto en la vision marxista como en la liberal — es
manifestada, se sustituye al ser y resulta siendo
aquello que da sentido y condiciona a los entes.
Ahora bien, el pensar técnico esta intimamente
vinculado al enfoque metafisico y como tal se arraiga
en una tradicién filoséfica que privilegia al ente
frente al ser, o mejor dicho, que se queda en el ente.
Esta posicién fundamental de Heidegger merece
una aclaracién necesaria para comprender su actitud
frente ala técnicay, con ello, al nihilismo.

Tradicionalmente, nos dice Heidegger, la metafisica
se pregunta por el ser. Pero ocurre que ella no tiene
acceso directo a ¢l y ha de emprender su tarea
pensandolo en forma oblicua o al trasluz. Ellahade
referirse al ente (Seindes), esto es a los diversos entes
que hallan en el mundo, que remiten al ser,
precisamente porque “son”. La metafisica tiene que
buscar detras de ellos, en ellos, o por ellos, lo que
hace que sean, que sean los entes que son, lo
incondicionado que condiciona aquello que es, es
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decir, a los entes. La metafisica declara lo que son
los entes conceptualizando la entidad (Seiendheit)
de los mismos.

Y en la entidad de los entes piensa ella el ser, sin
poder llegar — por este camino — a pensar la verdad
del ser, lo que en verdad es el set, el ser en su verdad,
esto es, en su develacién y conservacion (tengamos
presente que wabr y wahrheit — verdad — es la misma
palabra que wabren y ewahren — guardar y conservar).
La metafisica queda asi siempre frustrada pues no
accede, en verdad, a aquello por lo cual ella pregunta
y ha de contentarse con aquello que es condicionado
por el ser, logrando sélo entrever a éste. No llega,
pues, directa y verdaderamente al set, sino a través
deintermediarios y logra inicamente vislumbrarlo.

Se establecen asi dos regiones o planos, intimamente
referidos entre si, pero netamente distintos: de un
lado, lo ontolégico, condicionante e inasible para la
metafisica— el ser-; del otro, lo dntico, condicionado,
derivado, con el cual ella si se encara: el plano de los
entes cuya entidad remite al ser. Tal situacion tiene
dos importantes consecuencias:

1. Existe una fundamental diferencia ente ser y
ente, entre lo ontolégico y lo 6ntico, entre lo
que hace que las cosas sean —sean lo que son—y
las cosas mismas. Esta diferencia entre el ser
(ontolégico y condicionante) de un lado, y el
ente (6ntico y condicionado) del otro, se llama
la diferencia ontoldgica, que es decisiva en el
pensar de Heidegger y lo vincula al linaje
fenomenologico.

2. El preguntar metafisico, como no alcanza lo
que intenta — captar el ser y su verdad — exige
otro pensar, mas fundamental y profundo que
¢l, que efectivamente llegue al ser. Asi, la
metafisica esta referida y subordinada a otro
pensar, que ha de ser, a la vez, metafisico y mas
que metafisico, o mejor, ya no mas metafisico,
un pensar que vaya al fundamento, al hontanar,
Grund del propio pensar metafisico y explique
asf sus carencias. Con ello, se constituye una
ambigtiedad en el manejo de la pregunta por el
ser y, por ello, un obsticulo para su
comprension y desenvolvimiento.

La metafisica tiene asi su fundamento en otro
pensar. Por ello, es posible decir que la pregunta de
la metafisica pregunta allende la propia metafisica y,
de esta suerte, su pensar supera a la metafisica, en lo
que pudiera llamarse una meta — metafisica, término
que, sin embargo, no emplea Heidegger. En sintesis,
podriamos decir que la metafisica se extralimita, se
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ve precisada a extralimitarse en virtud de su propia
limitacion.

Cuando Heidegger habla de la “superaciin de la
melafisica” no significa que nuestro autor asuma una
actitud contra la misma, sino que él ve la superacion
a partit de ella. El hombre es un ‘“@nimale
metaphysicum”’y, segun Kant, la metafisica pertenece a
la esencia del hombre.

Lo que ocurre es que, al profundizar en ella, al querer
llegar a su fundamento, la abandona, pero la
abandona a través de ella misma; quiere ir a su
esencia, y esta esencia — fundamento — de la
metafisica es distinta de la metafisica misma, algo
diferente e inefable.

Ahora bien, el pensar técnico — indica Heidegger —
se halla intimamente vinculado al enfoque
metafisico, y como tal, ha olvidado al ser.

¢Qué significa, entonces, en concreto, en la esfera de
los entes, este olvido del ser ?.

En aleman, Sein (ser) y Schein (apariencia) estan
fonéticamente muy proximas. Podria confundirseles
si no se escucha con atencién. Estan también
intimamente emparentados. La apariencia, nos dice
Heidegger, es algo en que interviene (inter viene) la
nada, en que penetra la nada. Podria hasta sostenerse
que es un modo de ser del no ser o un modo de no
serdel ser.

Observemos este tema un poco mas de cerca:
Aristételes emplea muy a menudo el giro “%al o cnal
cosa parece”, y nos hallamos, entonces, ante tres
posibilidades: 1° que, al realizarse la investigacion
sobre esa apariencia, se compruebe que
corresponde al ser (ala esencia de la cosa ala cual se
refiere); 2° que la investigacion muestra que la
apariencia no corresponde al ser en cuestion; 3° que
no se logre comprobar ni lo uno ni lo otro y la
apariencia siga siendo dudosa en cuanto a su
correspondencia con la cosa referida.

En el primer caso, no hay problema: la cosa se ha
dado, aparecido, mostrado, como es. En el segundo,
tampoco: la apariencia resulta ser falsa y la
ambigiiedad se disipa en la comprobacion negativa.
El tercer caso es el que podrfamos llamar de
auténtico Schein, la pura apariencia, sin connotacion
de verdad a no — verdad, el ser / no ser queda
indeciso. Se abrela puertaalaverdad yalerror...ya
laverdad a medias.

E/ Schein — la apariencia — tiene que ve con el
“cuadro”, la imagen (Bild) que nos hacemos de una
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cosa. Es imagen, posiblemente sélo imagen, es
decir, la manera como imaginamos algo, como nos
imaginamos que algo es. En el tercer caso, nos
encontramos, pues, ante la imagen y tnicamente la
imagen.

Ahora bien, la imaginaciéon (Einbildungs Kraft) es
un tema de Kant que Heidegger ha analizado en su
obra sobre Kant y el problema de la metafisica y que
tiene un nombre griego, fantasfa (de paina =
mostrar). HEsta “fuerza imaginativa” constituye,
segun Kant — en la interpretacion de Heidegger —la
base inalterable de la intuicién y del entendimiento,
del pensar que nos presentan los altos y magnos
conceptos de la metafisica: logos, razén,
conocimiento, sujeto, objeto, y esos son,
precisamente, los obsticulos que es menester
superar, mas aun destruir, para llegar al ser.

Consecuencia de la metafisica occidental, del modo
de enfocar segin ese método, a través del
conocimiento objetivamente, la realidad de aplicar
espacio, tiempo y medida en su visién
conceptualizante al mundo, de matematizar y
tecnificar, de razonar por causas y efectos, fines y
medios, etc, consecuencia de ello — digo — es
precisamente el mundo que Junger describe en Der
Arbeter y que cerca de 70 afios después, es decir,
hoy, vemos agudizado en sus caracteristicas y
alarmantes perfiles.

En suma, Schein, dirfamos, es toda nuestra cultura y
tecnologia contemporaneas, sus medias verdades.
Escamoteos vy falsificaciones, la sociedad de
consumo y de diversion, con su negra sombra de
miseria, fundada en la ambigiiedad y la
inautenticidad. En el Schein se fundan la propaganda,
el slogan, la manipulacién de hombres y de cosas.
Vemos venirse abajo, en un sector de la humanidad,
ese castillo de apariencias, pero en otro parece
consolidarse, afirmarse y ufanarse. Todo es “como
si” — para emplear la expresion de Vaihinger, ese
“como si” que es el Schein aceptada, reverenciado y
triunfante. En la canonizacion de la apariencia llega
el nihilismo a su cumbre.

El pensar técnico — con todas sus secuelas, muchas
veces gratas a la comodidad — esta, dijimos, a todo al
enfoque metafisico, en el cual se dunda y al que, en
cierto modo, garantiza. Ha olvidado al ser y de alli
que capte conceptualmente la realidad. ¢Podremos
— se pregunta Heidegger — con el lenguaje de la
metafisica sobre pasar la linea “O” de la que hablé
Junger, y salir asf del nihilismo, constituido por el
olvido del ser? sPodremos asi superar las secuelas de
lainautenticidad que el nihilismo supone y alimenta?
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¢Debe el lenguaje de la voluntad de poder, de la
estructura, el andamiaje (Gestell) y sus supuestos
valores, ser salvada, llevandola al otro lado de la
fatidica linea? ¢No sera, precisamente, la metafisica
la barrera que nos impide superar al nihilismo? ~ Si
tal fuere el caso, y dado que la metafisica se queda en
el nivel del ente, podremos sélo aproximarnos a la
esencia del nihilismo por el camino de lalocalizacion
explicativa del ser. Por esta via, unicamente,
llegaremos a la nada, tan estrechamente vinculada al
ser, alanada que yace ala base del nihilismo.

Pero la pregunta por la esencia del ser (y de la nada)
se marchita y fenece si no abandonamos el lenguaje
de la metafisica porque la conceptualizacion (que es
propia de ella) impide pensar adecuadamente en la
pregunta por la esencia del ser. Para ir detras de la
metafisica, y, dado que sulenguaje enreda e impide
el pago, es menester servirse de otras expresiones,
cambiar la antigua terminologfa por una nueva, en la
que el ser pueda aparecer en su vida.

El paso de la linea “O” se encuentra en el ambito de
la nada. ¢Desaparecerd la nada con la superacion del
nihilismo? Es de presumirse que sélo se llegue a tal
superaciéon si en vez de la nada “natizante” o
anonadante se pueda abordar la esencia de la nada,
otrora emparentada con el ser, y que pueda ésta ser
acogida por nosotros.

La pregunta fundamental de la metafisica reza: spor
qué hay entes y no mas bien nada? Hay aqui dos
palabras, vale decir conceptos contrapuestos: ente y
nada. ¢Qué relacion hay entre ellos?

En la pregunta referida, la metafisica pregunta por
encima (meta) de los entes como tales porlanada. Y
asf se plantea Heidegger la interrogacion: ¢hasta qué
punto atraviesa e involucra la pregunta por la nada a
toda la metafisica? Tradicionalmente sabemos que
ex nihilo nibil fit (de nada nada se hace). La filosofia
antigua entendfa por nada aquello que no esunente,
pero con este matiz: es la materia que no ha logrado
tener un ezdos, un aspecto es decir, la materia
totalmente indeterminada, materia prima. De ella,
en efecto, nada se puede decir. La dogmatica
cristiana — dice Heidegger — niega la verdad de este
ex nihilo nibil fit y entiende la nada como la completa
ausencia de un ente extradivino y sostiene que ex
nibilo creatum est (de nada, el ser es creado). la nada
se convierte asi en el anti — concepto del ente
propiamente dicho, del swmmmn ens, del ente
increado. Y afiade Heidegger: Dios crea de la nada,
en alguna forma se comporta frente ala nada, pero si
Dios es Dios no puede saber nada de la nada, pueslo
absoluto excluye toda nadidad (Nichtigkeit). Esta
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reminiscencia histérica muestra que la nada es el
contraconcepto de lo que es propiamente ente,
como su negacion. No se puede decir que sea tal o
cual cosa, sino simplemente que no es. Pero si la
nada no es vista —y es éste el enfoque heideggeriano
— como un anti o contra — concepto (pues ello ya
implicarfa un “anti” ubicado en el orden del inteligir
que es ya derivado y no llegaria, por ello, alo dltimo y
fundamental), entonces su problematicidad lleva a
verla como algo que pertenece, aunque fuera
enfrentindose a €1, al ser del ente.

Heidegger abunda en su conocido opusculo yQué es
la metafisica?, traducido al castellano por Xavier
Z.ubiri, en la oscura conexion existente entre la nada
y el ser. Bastenos recordar su célebre frase: “en e/ ser
del ente acontece el anonadar (nichtem) de la nada”. A ello,
hay que afiadir que la “esencia de la pristina nada
anonadante estriba en que lHeva primordialmente el estar —
abi (Dasein) ante el ente como tal”y que “exponiéndose en la
nada, el estar— abi (Dasein) se halla de antemano allende el
ente en su  tolalidad”. Pese a esta complicada
formulacién, no es licito decretar a la ligera una
identidad de la nada con el ser en Heidegger. Pues,
si bien es cierto, de un lado, que para él, ‘%
absolutamente opuesto al ente es el no— ente y que esta nada se
produce (west) como ser”, no es, por otro lado, menos
cierto que “er la amplitud de la nada percibimos (erfabren)
aquello gue permite el ser de los entes.” De esta suerte, “Ya
nada no se reduce a la contrapartida del ente, sino que se revela
como perteneciente al ser del ente”: 1La dificultad, creo,
viene del hecho que, por una parte, ser y ente son
fundamentalmente distintos, casi podria decirse que
divergen y que, por otra parte, la nada es lo contrario
del ente.

Surge la inclinacién, entonces, a identificar lo
contrario al ente (nada) con lo totalmente diferente
de €l (ser), lo que estarfa abonado por la declaracion
que acabamos de indicar: la nada se “produce”
como ser. Hay, pues, formulaciones de Heidegger
que podrian hacer pensar que la nada es el ser, pero
otras en cambio, que precisan que en la nada
percibimos el ser, de suerte que ella resultaria
fungiendo de apertura en la que se da el ser a nuestra
percepcion. A lo que habria que afiadir que si la
esencia de la nada es el anonadamiento (Nichtung),
mal puede esto convenir al ser, gracias al cual los
entes son. No puede negarse que Heidegger se
refiere a diferentes clases de nada al igual que los
matematicos hablan de diversas clases de infinito.
En vista de esta “wisteriosa ambigiiedad de la nada”,
Garcia Bacca distingue entre la nada de los entes,
que serfa la nada simplemente nadizante o
anonadante (negativa) y la nada del ser, que
anonadaria al “producirse” como ser y en la cual se
percibirfa éste. Pero también puede interpretarse
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que la ambigiiedad sefiala hacia la imposibilidad de
establecer divisiones conceptuales en la nada de
modo que es s6lo admisible entender su posible
multiplicidad en vista de sus diversas “acciones” o
respectos.  Si el ser, que yace en lo hondo de los
diferentes entes, es unico en su esencia, habtia
pensar que la nada, como trasfondo anonadante del
ser, también lo es.

Resumamos, entonces, con palabras del mismo
Heidegger, la situacion:

1° Lanada es el “no” (Nicht) del ente y asi es el ser
en cuanto que es percibido desde el ente.

2°La diferencia ontoldgica es el “no” (Nicht)
entre el sery el ente.

3°El ser en cuanto “no” frente a la nada es
incomprensible sin la comprension de ella.

Lo propio ocurre con la verdad: sélo hay verdades
en cuanto existe el “estar — ah{” (Dasein), pero éste
se encuentra al mismo tiempo en la verdad y la no —
verdad. ILa no — verdad pertenece al nicleo mis
intimo de la estructura del Dasein. Como la nada al
sef.

¢Qué relacion tiene la nada con el nihilismo? ¢Es
acaso su esencia? ¢Cual es aqui el lugar de la nadar
Indudablemente que con estas preguntas no
llegamos a una “definicién” como la solicitada por
Junger. Pareciera que el pensar se desenvolviera en
un circulo magico, por el cual es conducido —
seducido — alrededor de lo mismo sin que podamos
acercarnos a ese “mismo”. Pero, pudiera ser que
fuera el circulo una espiral encubierta que nos
aproxima a la esencia del nihilismo. Y alo mejor—o
a lo peor — tendrfamos también que abandonar la
idea de querer definirlo, puesto que ello nos llevaria a
concretarnos en juicios asertoricos en los cuales
segun Heidegger —muere el pensar.

Para entender el ser tenemos que arrancar de raiz la
costumbre de considerarlo como algo dado,
plantado alli frente a nosotros, como si el hombre le
fuera extrafio y estuviera exceptuado o eximido de
ser. Hsta actitud parece que siguiera la
conceptuacion, que opone sujeto y objeto, en que se
mueve la metafisica moderna. Aparte de esta
advertencia negativa, es menester tener presente
que, en el ser, se cruzan las cuatro regiones del
Geviert (cuadratura) en que concurren cielo y tierra,
lo divino ylo mortal.

También la nada ha de ser pensada en esta
encrucijada. A la nada, como al ser, pertenece el
hombre pensante. Por ello, cuando en el nihilismo
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llega una manera especial de la nada al poder, no sélo
es afectado el hombre sino que ésta participa
activamente en el nihilismo. El hombre pertenece a
la esencia del nihilismo: es 1a zona o ambito tanto del
ser como de la nada. Entre estos dos polos se
despliegala esencia del nihilismo.

Sien el nihilismo es la nada lo decisivo, y tenemos
presente que la esencia de la nada pertenece al ser,
habra entonces que decir que el lugar esencial del
nihilismo es la propia esencia de la metafisica. Enél,
la voluntad de poder es la voluntad que a si propia se
quiere, es la voluntad de voluntad, que vuelve
siempre sobre los entes en su trascendencia al ser.
Este trascender, que realiza una reduccion hacia los
entes, es la metafisica.

¢En qué puede entonces consistir la superacion del
nihilismo? Responde Heidegger: en la superacion
de la metafisica moderna de la voluntad de poder.

Esta respuesta pudiera dar la impresion de ser un
tanto tedrica, desprovista de todo alcance practico.

En un mundo como el nuestro, confrontado con la
degradaciéon de nuestro ambiente planetario, la
amenaza atbmica — tanto la pacifica como la bélica—
y de una clamorosa desproporcion y explosiva entre
los que tiene demasiado poco y los que poseen un
poco demasiado, prescribir la superacién de la
metaffsica como receta para curar el nihilismo,
decurrente de la exorbitante y exorbitada voluntad
de poder, resulta, por decir lo menos, asombroso.
Habrfa que recordar, no obstante, que los filésofos
suelen interesarse por las causas, por las razones
profundas y a ratos invisibles de las cosas. Nadie
podra discutir que la tecnicidad se ha apoderado de
nuestra sociedad moderna; es ella la légica
consecuencia y la evidente continuacién de la
evoluciéon metafisica, que pasando por la escision
entre lo externo extenso, y por ello mensurable, y la
realidad pensante, que nos legé Descartes, ha
llegado a la voluntad de poder que diagnosticd
Nietzsche. Tecnicidad y cuantificacién no penetran
en la realidad sino se sirven de ella para sus fines. Al
quedar en la superficie de la misma, en la diversidad
de los entes, ignoran la sustancia que les subyace, asi
como su problemadtica: permanecen en los
fené6menos, en aquello que aparece. Esta
superficialidad crea un vacio interior, en el cual se
instala la nada. El olvido del ser, de lo que
condiciona a las cosas, el olvido del verdadero fondo
de los entes, ha de ser pues corregido para poder
encarar debidamente a éstos y salir asi del nihilismo.
Se impone un cambio global de actitud si queremos
superarlo. La superacion de la metafisica es asi el
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paso inicial y, por ello, inevitable y decisivo, para
vencer al nihilismo.

A estas reflexiones habria que afiadir algunas
sorprendentes declaraciones de Heidegger para
entender cabalmente su posicion. Sefiala nuestro
autor que la esencia del nihilismo no es algo
nihilistico y que, por lo tanto, no atenta contra la
antigua dignidad de la metafisica al afirmar que, en
su propia esencia, alberga al nihilismo. La voluntad
de voluntad no consume al ser sino que instala una
duplicidad ser/nada, en que esta ultima se lleva la
mejor parte. En la fase del nihilismo consumado
pareceria que no hubiera ser del ente, como si “nada
hubiera del ser”, giro en el cual el término “nada”
esta tomado en el sentido de nada nadizante. El ser
permanece, entonces, en una rara manera ausente.
Se oculta en una ocultacién que, a su vez, oculta, y, en
ello, radica la esencia del olvido. No hay, empero,
nada negativo en esta caracterizacion: el ocultar es,
precisamente, un conservar (= wahren). Es el recato
y recatamiento del ser. Dentro del nihilismo hay una
curiosa referencia al ser que, valga la palabra, se
escurre. Es el olvido de algo presente en su ausencia.

Pero Heidegger nos reserva otra sorpresa: después
de todo lo que hemos visto pareceria que su
intension serfa la de superar la metafisica, dejandola
definitivamente de lado, por olvidadiza del ser. Pues,
no esasi: “en la superacion vuelve la permanente verdad de la
al parecer repudiada metafisica como su esencia, ahora para
siempre recuperada”. No se trata de una “restauracion”,
que recogiera algunos elementos validos de ella para
reinterpretarlos. No; en la superacién del nihilismo,
en cuanto la metafisica coopera en esta empresa,
salva ella su esencia. Esta metafisica renacida y
recuperada, tendra la vocacion del ser y, sobre
pasando los entes, llegara a él.

Mas con el ser llegara también a la nada, a la que —
como a éste — no es posible atribuir ninguno de los
predicados de lo condicionado. Y a esta nada esta
expuesto —como inmerso en ella— el “estar —ahi” (el
Dasein) del hombre. El hombre es el lugarteniente
(Platzhalter), el que tiene lugar en ella, de esa nada,
como es también, y por ello mismo, el guardian del
ser.

Tal nada no es ciertamente un ente, pero, no
obstante, es una nada que hay, no es la nada
nadizante. Esto nos trae a la memoria que Agustin
Basave nos habla de la “habencia”, ontolégicamente
anterior al set, y en este sentido, habria que entender
esta nada. También, pues “hay nada”, a lo que
habria que oponer — mas alla del simple giro del
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lenguaje —el “no hay nada”, que convendria ala nada
nadizante.  Pues bien, esta nada (la primera)
pertenece a la presencia. No hay ser y nada, uno al
lado dela otra, como Castor y Polux, sino que ocurre
que una y otra se enlazan y suponen en un
parentesco en cuya plenitud esencial no se ha
reparado de modo suficiente.

Elser “es” tanto, o tan poco, como “es” lanada.

Una cita de Galileo, aducida por Heidegger, puede
ilustrar este pensamiento: ‘Yz nada no tiene un punto
medio y sus limites no son la nada. Entre las grandes cosas,
que entre nosotros ballamos, es la mds grande el ser de la
nada”. la metafisica, que ha reencontrado su
esencia, habra pues de preguntarse: ¢de la misma
manera en que hay ser, habra también nada? Ella,
vale decir la metafisica, al ocuparse del ser, en cuanto
totalmente diferente del ente, tropezara con la nada
que hay en los entes. FEl pensamiento que, al
sobrepasar en la trascendencia, piensa en el ser del
ente — piensa el ser del ente — podra también pensar
en la nada, en aquella nada que es, en simultanea
originalidad, lo mismo que el ser.

Asumiendo esta “nadidad” de las cosas a la que
estan apegadas la técnica, la cuantificacion, la
voluntad de voluntad, reconociéndolas en su
“nadidad” habra también la metafisica superado el
nihilismo que estos fenémenos constituyen y
reflejan. El pensamiento de Heidegger, y nuestro
autor insiste en ello, no es una filosofia de la nada (en
el sentido del nihilismo negativo); ello serfa
contradictorio en un pensamiento fundamental
preocupado por el ser. Hs, en cambio, una reflexion
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