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Con mucho beneplacito presentamos ante ustedes el segundo nimero de nuestra Revista
Phainomenon de este ano 2017, destacando que es el primer afio que ha sido posible la
edicion de dos nimeros consecutivos, cumpliendo con uno de los requisitos para postular a
la base de datos “Scielo”. Esto evidencia el interés de nuestros colaboradores docentes,
tanto de nuestro Departamento de Filosofia y Teologia de la UNIFE, como de otras
prestigiosas universidades de nuestro pafs, quienes comprometidos con el desarrollo y
bienestar de nuestro Pert, quieren aportar con sus investigaciones, a la reflexiéon ya sea
filosofica como teolégica que contribuyan a la soluciéon de nuestra problematica nacional

especialmente en relacion a los valores ético-sociales.

Estamos a las puertas de celebrar el bicentenario de nuestra independencia nacional,
hecho que debemos aprovechar para reflexionar sobre problemas de nuestra realidad, en
vistas a construir un Perd independiente, libre de ataduras extranjeras, no sélo en el plano
econdémico, sino sobre todo en el ideolégico-cultural. Estamos ya embarcados en esta tarea
y en esa linea queremos destacar la iniciativa del Dr. Fernando Elgegren, con su articulo
Filosofia y Ciencias Sociales rumbo al Bicentenario, acogiendo su sugerencia de que la UNIFE se
convierta en uno de estos centros de investigacion acerca de este acontecimiento que se
avecina. Nuestra propuesta es dedicar un numero especial de nuestra Revista a la
celebracion de este Bicentenario, para lo cual invitamos a todos aquellos investigadores que
deseen participar en esta iniciativa a hacernos llegar sus sugerencias y eventualmente sus

investigaciones, para que esta iniciativa se haga realidad.

Otro acontecimiento que se avecina y que debemos aprovechar al maximo es la proxima
visita de nuestro Papa Francisco a tierras peruanas, del 18 al 21 de enero préximo. Esta tan
esperada visita nos llena de alegria y nos compromete a trabajar unidos por la paz, la
solidaridad, la comunién, la justicia... y por una Iglesia comprometida con todos,
especialmente con los mas necesitados, una iglesia servidora en la que sus estructuras deben
ser mas agiles y al servicio de los demas, no a la inversa de que los ficles se ajusten a esas
estructuras rigidas que en nada son el reflejo de la iglesia que quiso Cristo, de la cual se hace
eco el Papa Francisco. Destacamos la investigacion del Dr. Juan Alberto Osotio E/ modelo
Papa Francisco, donde nos presenta a Bergoglio como un nuevo paradigma de una iglesia

mas horizontal, mas comprometida con los pobres y necesitados, una iglesia mas en
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consonancia con la mentalidad del Vaticano II. Su visita indudablemente nos traera una
nueva primavera, un rejuvenecer de nuestra Iglesia peruana, nos incentivara a
comprometernos mas con nuestra misioén de ser cristianos, de ser fermento en este mundo
moderno, donde predomina mas el tener sobre el ser, el consumo sobre la solidaridad, el

individualismo sobre la comunidad.

De los ocho articulos que contiene este nimero, cinco de ellos van en la linea filoséfica y
los otros tres en la teoldgica, aunque no exclusivamente. En los primeros encontramos mas
una orientacion hacia la filosoffa politica y en los segundos hacia una teologia pastoral. En

todos ellos encontramos una perspectiva axiologica.

Los articulos con una orientacion filoséfica nos presentan temas como la justicia, la
ética, la retdrica, la relacion Estado-sociedad. Apertura esta seccién, Fernando Elgegren,
con su articulo Filosofia y Ciencias Sociales rumbo al Bicentenario, se plantea la hipotesis de que el
Estado y la filosofia han sido frustrantes para la formacién ciudadana, debido a la escasa
interdisciplinariedad entre filosofia y ciencias sociales. Angel Gémez desarrolla, en su
articulo La retdrica de Aristiteles, el significado y el sentido de la retdrica aristotélica como
respuesta a la critica platénica y su relacion con la dialéctica. El autor de Jobn Rawls y la teoria
de la justicia, Jorge Flores, nos presenta el aporte de Rawls con su teorfa de la justicia que
busca una sociedad justa basada en la libertad y obligaciones para con los demas y con uno
mismo. Karla Bolo, en su trabajo sExisten las éticas tedricas para hoy en dia?, analiza tres
posturas éticas contemporaneas y de qué manera estas estan encaminadas a solucionar
problemas cotidianos. El trabajo de Alessandro Caviglia, ldeologia, emancipacion y religion
profética, esta enfocado dentro de la filosofia de la religién y se centra en la llamada
“Teologia o evangelio de la prosperidad” y propone potenciar la voz profética de la

religion.

Los otros tres articulos tienen un enfoque predominantemente teoldgico. Flavio
Gutiérrez, con su articulo Consideraciones filosdfico-teoldgicas y educacionales de la “Ideologia de
Género”, presenta la asi denominada “ideologia de género” desde mdltiples perspectivas
filosofico-teolégicas y educacionales, proponiendo la visién cristiana humanista del
hombre. El trabajo de Oscar Yangali, Hacia una teologia de la subjetividad desde la escoldstica por
la vida de Dios, interpreta el libro de Miles, “Dios. Una biografia”, a partir de ciertas
nociones del pensamiento escolastico, donde presenta los distintos conceptos de Dios. Para

cerrar con broche de oro esta seccion de articulos, Juan A. Osorio, en su articulo E/ modelo



Papa Francisco, nos presenta a Francisco como un nuevo paradigma de una iglesia renovada,

mas cercana al Evangelio.

Cerramos este nimero con la recension del libro Matar a nuestros Dioses. Un Dios para un
creyente adulto, de José Marfa Mardones, hecha por Paola Polo, donde nos presenta diversas
imagenes equivocadas de Dios, como la de Dios castigador, del Dios intervencionista o la

de un Dios que impone su autoridad, imagenes de las que es necesario liberarse.

Esperamos que cada uno de nuestros lectores pueda disfrutar de la lectura de estos

interesantisimos articulos, a cuyos autores se dirige nuestro profundo agradecimiento.

El Editor.
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FILOSOFIA Y CIENCIAS SOCIALES RUMBO AL BICENTENARIO
PHILOSOPHY AND SOCIAL SCIENCES TOWARD THE BICENTENNIAL

Fernando Elgregren Reategui’

Recepcion: 20 de julio del 2017
Aceptacion: 03 de setiembre del 2017

RESUMEN

Se examina diferentes planteamientos de cientificos sociales y filésofos frente a la realidad
nacional, especificamente con respecto a las relaciones Estado-sociedad y el peruano en
general, planteandose la hipotesis que el Estado y la Filosoffa en el Perd han sido
frustrantes para la formacién de ciudadania, contribuyendo a ello la escasa
interdisciplinariedad entre la filosofia y las ciencias sociales. El articulo se presenta como el
inicio de reflexiones que, desde el Departamento de Filosofia y Teologia de la UNIFE, se
constituyan en aportes para una toma de conciencia sobre los retos que hay que asumir

rumbo al Bicentenario.

PATLABRAS CLAVE

Estado, sociedad, ciudadanfa, interdisciplinariedad, bicentenario, realidad nacional,

corrupcion, multiculturalidad.
ABSTRACT

This paper examines different approaches of social scientists and philosophers in the face
of the national reality of Peru, specifically with respect to State-society relations and the
Peruvian citizen in general. It considers the hypothesis that the State and Philosophy in
Peru have hindered the formation of citizenship, contributing to this the lack of
interdisciplinarity studies between philosophy and the social sciences. The article is the
result of some initial reflections that, from the Department of Philosophy and Theology at
UNIFE, seek to create awareness of the challenges that we need to face towards the
Bicentennial.

KEY WORDS

State, society, citizenship, interdisciplinarity, bicentennial, national reality, corruption,
multiculturality.
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INTRODUCCION

Bajo el presupuesto de que existe o debiera existir relaciones de interdisciplinariedad
entre la filosoffa y las ciencias sociales, sobre todo cuando se trata del desarrollo de la
persona y de la sociedad, en el presente articulo se hace una aproximacién y apreciacion
general sobre las caracteristicas de las reflexiones filosoficas y de los analisis de cientificos
sociales, asi como de la supuesta interdisciplinariedad entre filosofia y ciencias sociales,
teniendo como objeto la realidad nacional y especificamente las relaciones Estado-sociedad,
como una contribuciéon a la reflexién necesaria en perspectiva del Bicentenario de la

Independencia Politica del Peru.

Dentro de la complejidad que encierra el tema vamos a tratar de entenderlo brevemente
con la hipétesis de que las relaciones Estado-sociedad han sido frustrantes en dos (2)
direcciones: primero, en el analisis de la realidad peruana hecha por intelectuales ligados a
las ciencias sociales; y segundo, en el discurso de filésofos peruanos. A la primera la
identifico como “¢/ Estado frustrante” y a la segunda como “la Filosofia frustrante”. El articulo
se cierra con algunas reflexiones sobre el quehacer de la filosoffa y de las ciencias sociales

en la formacion de ciudadania rumbo al Bicentenatrio.

1. Ciencias sociales y realidad nacional: el Estado frustrante

Si confrontamos brevemente a la filosoffa con las ciencias sociales en el tiempo, resulta
incontrovertible que la filosofia precede a las ciencias sociales. La filosofia inspira, sustenta
y direcciona la génesis y desarrollo de las ciencias sociales. En las especulaciones de lo
social que podemos observar en la filosoffa de occidente se evidencia una actitud cientifica
en relacion al estudio del hombre y la sociedad; sin embargo, hay que llegar a las
postrimerfas del siglo XIX para encontrarnos con el crecimiento y consolidaciéon de las
ciencias sociales, dando forma a los esfuerzos iniciados en la época de la Ilustracion para

interpretar cientificamente los hechos sociales.

Bien pronto se hizo notar la proliferaciéon de teorfas y metodologias, destacando la
dialéctica y método marxista, el estructural funcionalismo, la teorfa critica, la teorfa general
de sistemas, la fenomenologia, la teorfa analitica, la etnometodologia y la hermenéutica,
entre otras. Esta plural diversidad muestra que las ciencias sociales, a diferencia de la
filosofia, son ciencias jévenes, por decitlo de algin modo, pero cuyas teotfas representan
y/0 estin estrechamente trelacionadas a sistemas filos6ficos. Esto lo hace notar Sierra

(1984) al afirmar que “En las ciencias sociales, junto a la confusiéon tedrica reinante, se
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puede observar una paralela confusiéon metodoldgica, que, sin duda, se puede explicar
fundamentalmente por su mayor cercanfa y dependencia...de las distintas doctrinas
filosoficas y su mayor sensibilidad a las ideologias”. Hoy en dia las ciencias sociales
entrafian reflexiones sobre la condicién humana en las relaciones sociales que nos

aproximan a la filosoffa moral y social de nuestros tiempos.

En el contexto descrito, Miguel Giusti (1999), por ejemplo, ensaya aclarar lo que él
denomina “el virus de la modernidad en el Perd”. Son muchas y muy diversas las
discusiones sobre la modernidad que “ya no se sabe muy bien cual es el tema en debate”,
tanto que los socidlogos, que se consideran a si mismos los intérpretes de la realidad
nacional, “han reaccionado con desconcierto”, ya que en el Pert el debate modernidad-

posmodernidad “tiene mas la forma de un virus que de un debate”.

Con cierta ironfa, asemeja el debate en cuestion como el sindrome de Canudos, la pequefia
localidad de la novela La guerra del fin del mundo, de Vargas Llosa, escenario de la
confrontacién de posiciones ideolégicas distorsionadas por las circunstancias. Segun Giusti,
Canudos representa un “paradigma de la historia latinoamericana, en la cual se
reproducirian y combatirfan sin cesar las versiones distorsionadas de las concepciones

europeas, junto, por supuesto, con las ideas nativas”.

El debate sobre modernidad-posmodernidad en el Peru ilustra el quehacer de las
ciencias sociales. “Hemos tenido aqui — afirma Giusti — modernistas aristocraticos,
marxistas conservadores, indigenistas modernos, fundamentalistas postmodernos, y un
notorio desencuentro entre las discusiones tedricas y la opiniéon publica”. Trae a colacion el
coloquio internacional organizado en Lima en febrero de 1990, cuyas actas fueron
publicadas bajo el titulo de Modernidad en los Andes, en el que, siguiendo a Giusti, se aprecia
la desconfianza de los intelectuales peruanos en relacién al debate europeo sobre la
modernidad. Ademas, sefiala que las nuevas expresiones como la “otra modernidad” o la
“modernidad mestiza” “tratan de dar cuenta de las peculiaridades del transito entre
nosotros, de la sociedad tradicional a la sociedad moderna”. Giusti concluye su ensayo

reconociendo que sus reflexiones no son suficientes para iluminar el sizdrome de Canudos.

Por otro lado, y desde la perspectiva de las relaciones Estado-sociedad los cientificos
sociales han reforzado la idea de que el poder politico en el Perd ha sido incapaz de
constituirse en fuerza social auténoma para organizar el Estado de manera estable y

soberana. Asi por ejemplo Julio Cotler (1985) sostiene que “a lo largo de 150 anos de vida
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republicana el Perd no ha logrado consolidar un Estado-Nacion”. Igual percepcion tiene
Sinesio Lépez (1979) al poner énfasis en que el Perd es una naciéon en formacion.
Adrianzén, A.; Jiménez, Félix; Abugattas (1990) desarrollan reflexiones sobre el Estado
peruano al que califican de “estado-alcalde” o “Leviatin apedreado”. Abugattas afirma que el
Estado es el que dirige desde arriba la modernizacion, la misma que se expresa como

“imitacion””, y la modernidad como “e/ advenimiento de lo extranjero”.

Sinesio Lopez (1991) reflexiona desde diversas perspectivas sobre el Estado peruano
“que ha sido puesto en la picota”. Es en la obra colectiva Desde e/ limite. Persi en el umbral de
una nueva época (IDS Lima, 1992) en el que desarrolla la idea del Pera con una “wodernizacion
frustrada”, fundamentalmente por el divorcio entre el Estado y la sociedad. A su juicio, el

Estado peruano es, en definitiva, un “dios mortal”.

Entrados ya en la primera década del siglo XXI la percepcion sobre la realidad nacional
y, particularmente sobre el Estado peruano es similar o de mayor gravedad en tanto se

empieza a sefalar la “desdemocratizacion” del mismo.

El libro Construir instituciones: democracia, desarrollo y designaldad en el Perii desde 1980, editado
pot John Crabtree (2006) da cuenta sobre las debilidades institucionales desde los partidos
politicos, descentralizacion, fuerzas de seguridad, programas sociales, poder judicial, entre

otros frentes.

El libro colectivo Persi en el siglo XXI, editado por Luis Pasara (2000) incluye reflexiones
de cientificos sociales, funcionarios, intelectuales y filésofos sobre el Perta de hoy, asi como
analisis sobre el Pert en el mundo globalizado. De los trabajos expuestos en este libro se

presenta como conclusion “mas clara” “e/ fracaso del Estado”,

un Estado que, iniciado el siglo XXI — se dice — ni siquiera controla todo el
territorio; un Estado que ha sido sistematicamente colonizado por reducidos
intereses particulares; un Estado que en los hechos no ha reconocido la calidad de
ciudadanos a los habitantes de su territorio. Ese es el Estado que ha tenido y tiene

el Peru.

En el libro E/ Estado en debate: miiltiples miradas (PNUD, 2010) 18 profesionales,
provenientes de diferentes especialidades, en el que se incluye a cientificos sociales y
filésofos, ponen al Estado peruano en debate. En la perspectiva de lo que vamos

presentando destaca la mirada global e historica que hace Alberto Adrianzén en lo que él
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lama “E/ regreso del Estado”. Luego de un analisis apretado de caracter conceptual e histérico
sobre el Estado en general y sobre América Latina aborda la situacién del Estado peruano
que él sintetiza en la expresion “El Estado esta de regreso”, regreso que no es nada facil ya
que se trata de “recuperar un conjunto de capacidades que hoy ha ido perdiendo y que
afectan su gobernabilidad”, entre las cuales se contarian segin afirma “su capacidad para
definir horizontes colectivos, inclusivos y predicables para todos los miembros de una
sociedad, para acrecentar la cohesion social, y también para aumentar sus posibilidades
econdémicas, financieras y regulatorias mediante reformas y pactos sociales”. Es desde este
cuadro de posibilidades del Estado mirando al futuro que el autor va presentando y

ubicando los aportes que integran el texto en mencion.

En perspectiva de la ciudadania destacamos dos dimensiones del analisis de Adrianzen
que, entre otras, las considera “fallas” del Estado peruano, que lo hacen débil y precario;
estas son: la legitimidad y la representacion politica. En cuanto a la primera se afirma que
“el Estado peruano...es poco legitimo no solo por sus bajos niveles de legalidad sino
también por su baja capacidad (o eficacia) para resolver una serie de problemas y/o
demandas ciudadanas mediante politicas publicas”. En cuanto a la representacion politica
del Estado la considera

precaria y fragil...como consecuencia de un sistema politico débil debido a la escasa
presencia de los partidos politicos en el ambito nacional, a las dificultades para
incorporar y representar a nuevos sectores sociales (mujeres, jévenes e indigenas) y
a un Congreso limitado en su capacidad de resolver las demandas ciudadanas y fijar
las prioridades nacionales.

Y concluye diciendo que “En realidad, la limitada representacion politica de la sociedad

termina por afectar la gobernabilidad del propio Estado™.

2. Filosofia y realidad nacional: la filosofia frustrante

De manera analoga a lo que sucede en el campo de las ciencias sociales asi también
podemos observar una gran efervescencia en las ciencias filosoéficas, en la produccion del
pensamiento. No es nuestra intencién entrar en el debate sobre la naturaleza y calidad de la
produccion filoséfica en el Pert, ni repetir las sabias reflexiones de los antiguos maestros
como Augusto Salazar Bondy (1967), Maria Luisa Rivara de Tuesta (2000) o de los mas
cercanos como David Sobrevilla (1996), Pablo Quintanilla (2006), Richard Orozco (20006),

entre otros.
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En el libro Prolegimenos para una nueva pernanidad (2015) del joven filésofo Francisco
Reluz Barturén esta una invitacion a comprender el Perd desde la mirada de filésofos e
intelectuales peruanos del siglo XX y primera década del siglo XXI. Reluz examina lo que

¢l llama la “comprension-vision” de pais a través de 13 pensadores.

Para la comprension-vision desde el siglo XX se examina en el referido texto al “critico
positivista” Gonzalez Prada, “la republica sin ciudadanos” que sostiene Flores Galindo, la
“melancolia tragica” de Riva Agiiero, “la sintesis viviente y nostalgia hispanica” de Victor
Andrés Belainde, la “lucha de clases” con José Carlos Mariategui, el “devenir histérico de
Indoamérica” de Haya de La Torre y el “nacimiento y adolescencia del Perd” que identifica

a Luis Alberto Sanchez.

Para los del siglo XXI son presentados Javier Pulgar Vidal con su “sistematizacion
geopolitica”, Antonio Belaunde y “su comprension jungiana”, Zevallos y Lazo con sus
humanismos “pragmatico” y “vivencial”, respectivamente, Rivera con su “filosofia de los
simbolos patrios”, para cerrar con Gustavo Flores quien proyecta las nociones de

“exitofobia y fracasofilia del connacional”.

La produccién filosofica contemporanea es catalogada por Reluz en cinco (5) grupos.
Alll estan caracterizados los “academicistas altamente especializados en planteamientos
foraneos”, los “nostalgicos nacionalistas”, los “criticos apesadumbrados”, los “practicos

teoréticos” vy, finalmente, los “revolucionarios”. “Cémo fusionar a todos ellos?”; es la

b

pregunta clave de Reluz.

Tal vez habria que preguntarse si ello es posible. Reluz lo encuentra viable con su
propuesta de  “comprension-vision propositiva del Persii contempordaneo”, dando respuesta a las
preguntas “;Qué es ser peruanor” y “cQué es el Pera?”. Reluz se responde afirmando que
“el Peru es una sintesis del progresivo desarrollo por voluntad y criterio nacional frente a
los acontecimientos histéricos”. Se trata ahora de tomar conciencia de esta afirmacién que
puede ayudar “propositivamente — segun dice — a nuestro progreso y desarrollo integral
como pais”, lo que, a mi modesto juicio, constituye un gran reto teniendo en cuenta el

mundo globalizado y el nuevo motor que lo impulsa llamado informacién y virtualidad.

Lo que se puede apreciar desde la obra de Reluz es una diversa y proficua produccion
filos6fica que bien podrfamos preguntarnos si no estamos frente a lo que Giusti llamaba

“sindrome de Canudos”, a proposito de los cientificos sociales en su lectura sobre la
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modernidad en el Perd. Esto se acentia cuando se trata de la lectura que hacen los filésofos

peruanos sobre la propia realidad nacional.

Planteamos a manera de hipétesis que, asi como los cientificos sociales peruanos hacen
en sus analisis muy pocas referencias a filésofos peruanos asi también los filésofos
peruanos sustentan sus reflexiones haciendo poco uso de los aportes de los cientificos
sociales sobre la realidad nacional, dando lugar a una filosoffa frustrante, a pesar de la
observacion aclaratoria de Quintanilla (2006) en el sentido que en el campo de la filosoffa
nos encontramos con un pluralismo que sin una escuela predominante posibilita la sana

convivencia de varias perspectivas y posiciones.

Sin embargo, y en perspectiva de la formacién ciudadana, nos preguntamos de qué
manera podriamos asumir las reflexiones de filésofos como Javier Prado, por tomar
simplemente un ejemplo, quien, por un lado, afirma que “un pueblo vale mas por su
educacion, y la mision mas intensa de su Estado es esencialmente educadora” vy, por otro,
propone traer sangre joven de razas superiores para la prosperidad del Perd. De igual
manera Manuel Vicente Villaran, quien en su discurso de 1990 sobre “Las profesiones
liberales en el Perd” en la Universidad de San Marcos enjuicia la articulacién de la
pedagogia con la psicologia teniendo como supuesto del hombre peruano “por raza y
nacimiento el desdén al trabajo, el amor a la adquisicién del dinero sin esfuerzo propio, la
aficién a la ociosidad agradable, el gusto a las fiestas y la tendencia al derroche”. (Salazar

Bondy. 1967)

Asimismo, como entender a Victor Andrés Belaunde (1963) quien junto a la “sintesis
viviente” de la cultura peruana, se dan la incoherencia, el rencort, la ironia, la ignorancia, el
decoratismo y la pobreza sentimental, como caracteristicas de la psicologia del peruano. En
sus Meditaciones Pernanas (1963), afirma, por ejemplo:

Excepcion hecha de una u otra personalidad superior, todos en el Pert somos en
nuestra vida individual incoherentes.... En nuestro pueblo, por un fenémeno de
sociologia que podria explicarse por causas geograficas, étnicas e historicas, la
colaboracién colectiva es casi nula. Obsérvese nuestra vida social, econémica y

politica y se vera cémo el rencor es en ellas elemento sustancial.

Augusto Salazar Bondy (1971), hace notar que no faltan intentos de reflexién original
sobre nuestra realidad; sin embargo, lo caracteristico desde la filosoffa académica es el

mimetismo con respecto a los desarrollos y formas del pensamiento foraneo, es decir,
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receptividad pasiva e imitacion; desde fuera de los claustros universitarios, quienes se han
preocupado de formular una doctrina del pais, padecen de debilidad teérica y de reflexiones
superficiales. A pesar de los avances en las ciencias sociales y en la produccién filoséfica en

el Pert parece vigente la percepcion de Salazar Bondy cuando destaca

un persistente divorcio de la reflexion filosofica respecto a la tematica del pais, es
decir, una sensible distancia entre los intereses teorico-filosoficos mas serios y
mejor equipados desde el punto de vista metodolégico y conceptual, y los
problemas que conciernen a la vida nacional, al proceso actual y a las perspectivas

futuras de la nacion.

3. El quehacer de la filosofia y las ciencias sociales en la formacién de ciudadania
rumbo al Bicentenario
La filosoffa en su génesis y desarrollo incorpora a su reflexion la observacion de la vida
cotidiana del hombre e intenta sefialar direcciones no sélo para explicar la existencia
humana sino también y, sobre todo, para que dicha existencia sea bien vivida como seres
humanos. Entendemos desde la fenomenologia que la filosoffa debe acompafar al existente

humano para que encuentre siempre que la vida vale la pena vivirse.

Desde las ciencias sociales parece ser que el denominador comuin frente a la realidad
nacional, y de manera especifica frente al rol del Estado en la formacién de ciudadania es la
constataciéon de una especie de conciencia de frustracion, justamente por la identificacion
del Estado peruano como un Estado precario, fracasado, débil, para desarrollar ciudadania.
Giusti lo denomina “desconcierto de los intelectuales”; Sinesio Lopez lo percibe como
“modernizacién frustrada”; Pasara lo identifica en los “fracasos del Estado” y Adrianzen en

las “fallas del Estado peruano”.

Los textos presentados siguen una linea en el tiempo; los primeros se inclinan por un
analisis de corte historicista de las relaciones Estado sociedad hasta llegar al Estado
moderno que se manifiesta incapaz de conducir la modernizaciéon de la sociedad. Los
textos elaborados en la primera década del presente siglo hacen un giro importante en la
optica de sus analisis, revirtiendo el analisis del pasado por una mirada al futuro; ademas

casi todos los ensayos se acompafian de informacién empirica.

De ahi que en vez de insistir en el “leviatan apedreado” o en la modernizacién y en la

identidad frustrada, que son expresiones mas ideolégicas que empiricas, se reconoce que, a
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pesar de los avances en la organizacion del Estado y el surgimiento de instituciones de

derecho, existen brechas y fracturas sociales, culturales, econémicas y politicas.

En este contexto, habria que tomar conciencia hoy que la modernizacién frustrada es
mas bien “modernizacion frustrante”, por los graves problemas de inseguridad y

corrupcion.

Los dos textos colectivos que hemos referido sobre el “Peru en el siglo XXI” y sobre
“El Estado en debate: multiples miradas”, son textos que reafirman nuestra conviccion de
que el Estado peruano se proyecta hacia el Bicentenario como un estado frustrante en la
formacién de ciudadanfa democratica, entendida esta en términos de valores, actitudes y
comportamientos con sentido de pertenencia, cuidado del patrimonio comun y
reconocimiento de derechos y deberes fundamentalmente politicos. En nuestro trabajo
Constrnyendo ciudadania desde el Estado y la sociedad en el Persi (2006) planteamos la necesidad de
desarrollar en el pais un proceso de concertaciéon y consenso sobre la concepcion del
Estado peruano con un horizonte de largo plazo. Ello permitiria, salir de la presente
situacion de “Estado frustrante” que no permite la construccion de ciudadania desde abajo.
La necesidad de construir instituciones, democracia y desarrollo sin desigualdad y

exclusiones de cualquier tipo, es un reto que hay que afrontar rumbo al Bicentenario.

Las investigaciones de cientificos sociales sobre la realidad nacional y las relaciones
Estado sociedad de la ultima década son muy ricas y sugerentes para la reflexion en relacion
a la formacién de ciudadania y a las posibilidades de encontrar vias de salida del Estado
frustrante; se destacan, ademas, por la interdisciplinariedad entre las ciencias sociales, pero

no con la filosofia.

Desde la filosofia, se ha puesto de relieve en el estudio de Reluz (2015) la presencia de
diversos pensadores para comprender al Pera. Castro (2009) en La filosofia entre nosotros.
Cinco siglos de filosofia en el Perd, destacan que los autores mas actuales tratan “temas de una

filosoffa que se preocupa por la liberacion, por la sabiduria popular o por la esperanza”.

Sin embargo, encontramos en general una deficiente produccién del pensamiento
peruano actual en relacion a la realidad nacional y en particular sobre las relaciones Estado
sociedad y la formacién de ciudadanifa. Lo que hemos destacado da cuenta mas bien de una
filosofia estereotipada sobre el ser peruano, lo que nos lleva a afirmar la necesidad de iniciar
un proceso de conciencia colectiva de la peruanidad dejando de lado las visiones de algunos

ilustres antepasados filésofos peruanos que acentian mas los defectos que las capacidades y
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oportunidades de participacion, solidaridad y organizaciéon ciudadana democratica, sin
exclusiones. Ello conlleva que la reflexion filoséfica vaya al encuentro de los aportes de las
ciencias sociales en relacion a la realidad nacional. El estudio de Reluz (2015) es una
interesante propuesta de comprension-vision propositiva del Pert contemporaneo desde la

filosofia.

Nosotros pensamos que habria que insistir en la propuesta del maestro Salazar Bondy
(1971) que exige articular la filosofia con “los problemas que conciernen a la vida nacional,

al proceso actual y a las perspectivas futuras de la nacién”.

Rumbo al Bicentenario pensamos que, sea en el propdsito de Reluz (2015), o en las
condiciones que observa Quintanilla (2006), o en las particularidades de la filosofia entre
nosotros que puntualiza Castro (2009), o en las crudas exigencias de Salazar Bondy (1971),
es tiempo de que la filosoffa en el Pert aprenda a conocer al Pert de hoy, logre asirse de los
problemas de la pobreza, la exclusion de todo tipo y la corrupciéon que campea en la
sociedad. La filosoffa peruana requiere acompanar a las ciencias sociales y a las practicas
politicas reafirmando su condicién profética que le es inherente en la elucidacion y
promocién de la justicia, la igualdad y la libertad para que la ciudadanfa sea reconocida y

ejercida plenamente.

Habria que aprender de Husserl quien sostenia que el prestigio de las diferentes
naciones culturales se funda en sus distintos logros culturales, con sus poetas y pensadores
(Schuhmann, 1993); en esta direccién tenemos mucho que aportar; poner al dia y proyectar

las ideas de nuestros pensadores que reafirmen y consoliden el “alma del pueblo peruano”.

Desde la academia universitaria requerimos tener la conviccién que mostré Husserl con
respecto al poder de la filosoffa que surgié de Tales, Heraclito. Parménides, Socrates,
Platén, entre otros: a partir de “un pufiado de excéntricos griegos se puso en marcha una
transformacion de la existencia humana y de toda su vida cultural . (Husserliana 171. Citado

por Schuhmann, p.97)

La globalizaciéon de nuestros tiempos esta planteando la necesidad de asumir como
nuevo objeto de las ciencias sociales a la sociedad global. Las relaciones econdmicas,
sociales, culturales y politicas, entre otras, tiene ahora una significaciéon planetaria que
exigen un replanteamiento de sus raices epistemolodgicas. La sociedad global es una realidad

problematica, compleja, hasta podria decirse que, desde la mirada filosofica de los griegos,
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es una realidad asombrosa y, por tanto, abierta a las ciencias sociales y a la mirada de la

filosofia.

En perspectiva de nuestra realidad nacional, sin duda, la realidad del Pera de ahora no es
la. misma que la del pasado. Sin embargo, no pasa desapercibida la escasa
interdisciplinariedad entre filosofia y ciencias sociales en la puesta en comun y debate sobre
el Estado y la sociedad peruana en visiéon de futuro, a tal punto que no han logrado dar
forma a una visién de Estado como horizonte permanente de sus reformas y adecuaciones

ni el desarrollo de ciudadania democratica sin exclusiones.

La pobreza, el racismo, la inseguridad ciudadana, la discriminacion, la corrupcion, el
ejercicio de la ciudadanfa, la multiculturalidad, los pueblos indigenas y nativos, el
pluralismo, asi como el mismo hecho del advenimiento del Bicentenario estan ahi
pendientes de la interdisciplinariedad requerida entre la filosofia y las ciencias sociales para
construir ciudadanfa afirmativa de inclusion, de participacién democratica, de integracion,

de justicia y libertad.

Para ello sera necesario que los cientificos sociales y los filésofos peruanos aprendan a
conocerse y referirse mutuamente. La idea de ciudadania que, en definitiva, no es sino la
expresion de vivir dignamente como personas, requiere de un Estado y una sociedad civil
que lo haga viable, empezando por reconocer a nuestros pensadores, relacionar e integrar
los aportes de las ciencias sociales y la filosofia, ademas de tener en cuenta las iniciativas de
cambio y de participacién que se observa en proceso y efervescente en la vida politica

nacional.
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I. Contexto

La constatacion historica refiere que en el s. V ya existian las Artes Retéricas o Artes de
los Discursos, como la de Anaximenes, denominada Rhbeforica ad Alexandrum. En efecto, el
mismo Aristoteles sefiala como el primer tratado del Arte, sobre los discursos persuasivos,
a la obra de Tisias, el siracusano, titulada “Colecciéon de Artes Retéricas”, tratado que mas
adelante se denominara Retorica. Segun Antonio Lopez (1995) habria habido otro manual
de retorica o “arte”, resefiado por Aristoteles, conocido como el de Teodoro de Bizancio,
que trataba de las partes de que ha de constar un discurso y que, para el caso de la oratoria

judicial, sefialaba 4 partes, a saber: proemio, narracion, argumentacion y epilogo.

Por consiguiente, la necesidad de escribir un arte sobre la capacidad del lenguaje para
persuadir surgié en Tisias. Sin embargo, es necesario seflalar que esto solo fue posible por
la caida de la tiranfa en Siracusa. Los historiadores refieren que cuando se instauré un
gobierno democratico, se activé también un sistema de procedimiento judicial, con jurados
populares elegidos por sorteo ante los cuales se debia litigar. Sélo asi los antiguos
propietarios de tierras, a quienes los tiranos se los habian confiscado, tenfan la oportunidad
para poder recuperarlas. En suma, se puede afirmar que la retérica es hija del estado

democratico y del interés econémico asociado a la propiedad privada, el dinero y el capital.

En el campo filosoéfico tenemos la critica normativa que Platon establece en el Gorgias a
los retoricos por buscar persuadir en aquello que se referfa a las cosas justas. Para él, dicha
retérica venia considerada solo como una antistrofa de la elinaria y no crefa en la
posibilidad de una techné retérica. En efecto, en el Gorgias, Platon contrapone a retéricos
y filésofos porque los primeros buscan persuadir con sus discursos apelando solo a las
pasiones (en lugar de apelar en el terreno de las razones) y a las opiniones de las mayorias
(sin buscar las coincidencias con la verdad) y por usar largos discursos (en lugar de recurrir
al método del didlogo, de preguntas y respuestas). Sin embargo, estas criticas de Platon a
los procedimientos retoricos se fundamentaban en aspectos profundamente filoséficos y
no tanto metodoldgicos, pues ello tenfa que ver mas con el objeto mismo de la retérica. De
ahi los dos tipos de persuasion establecidos por Platon: una producida por la creencia y

otra por la techné'.

1 En el Gorgias se puede inferir cuatro requisitos para constituirse en una techné retérica: a) debe tener
un campo especifico al que se refiere (lo justo); b) debe basarse en conocimientos (sobre los asuntos
anteriores); c) su finalidad debe estar dirigida a alglin bien (hacer mejores a los ciudadanos); d) debe
poder ensefiarse y aprenderse.
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I1. Aristoteles y la retérica como disciplina argumentativa

En su obra, Aristételes comienza afirmando que la retérica es una antistrophos de la
dialéctica, cuyo objeto no necesita de especificacion: En efecto, “la retérica es una
antistrofa de la dialéctica ya que ambas tratan de aquellas cuestiones que permiten tener
conocimientos en cierto modo comunes a todos y que no pertenecen a una ciencia

determinada” (Aristoteles: Retorica I, 1354a).
Y enseguida nos presenta la siguiente definicion:

Entendamos por retérica la facultad de teorizar lo que es adecuado en cada caso
para convencer. Fsta no es ciertamente tarea de ningin otro arte, puesto que cada
uno de los otros versa sobre la enseflanza y persuasiéon concernientes a su materia
propia, como, por ejemplo, la medicina sobre la salud y lo que causa enfermedad, la
geometria sobre las alteraciones que afectan a las magnitudes, la aritmética sobre los
numeros y lo mismo las demas artes y ciencias. La retorica, sin embargo, parece que
puede establecer tedricamente lo que es convincente en -por asi decitlo- cualquier
caso que se proponga, razéon por la cual afirmamos que lo que a ella concierne

como arte no se aplica sobre ningun género especifico (1355b).

Con esta definicién, Aristoteles presenta, por un lado, una respuesta critica a la
concepcion de retérica de Platén desarrollada en el Gorgias y, por otro lado, el Estagirita
muestra la semejanza que existe entre la retérica y la dialéctica, aunque tal relaciéon no

siempre fue bien observada por los estudiosos modernos y contemporaneos (Piazza 2008).

Asimismo, Aristoteles establece que tanto la retérica como la dialéctica no pertenecen a
ningun género de conocimiento especifico, con lo cual toma posicion frente a la posibilidad
de una techné retérica y marca la gran diferencia entre su retérica y la de otros autores. Es
decir, no es necesario relacionar a la retérica con alguna disciplina para que pueda ser
considerada como una techné. El Estagirita lo refiere asi: ‘Sin embargo, los que han
compuesto Artes acerca de los discursos, ni siquiera -por asi decirlo- han proporcionado
una parte de tal (arte) (pues solo las pruebas por persuasion son propias del arte y todo lo
demas sobra) y, por otro lado, nada dicen de los entimemas, que son el cuerpo de la
persuasion, y mas bien se ocupan, las mas de las veces, de cuestiones ajenas al asunto.
Porque, en efecto: el mover a sospecha, a compasion, a ira y a otras pasiones semejantes del

alma no son propias del asunto, sino atinentes al juez” (1354a15).
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2.1 Los entimemas’

Los entimemas son el método de la retérica y constituyen la estructura de la
argumentacion y, a su vez, estan relacionados con “el lugar comuin” (tépoi) que es el
contenido argumentativo que le permite, tanto al dialéctico como al retérico, construir un

argumento para sustentar una conclusion determinada.

Aristoteles lo presenta asi: “Ahora bien, como es palmario que el método propio del
arte es el que se refiere a las pruebas por persuasion y que la persuasion es una especie de
demostraciéon (puesto que nos persuadimos sobre todo cuando pensamos que algo esta
demostrado); como, por otra parte, la demostraciéon retérica es el entimema y éste es,
hablando en absoluto, la mas firme de las pruebas por persuasion; y como el entimema, en
fin, es un silogismo y sobre el silogismo en todas sus variantes corresponde tratar a la
dialéctica, sea a toda ella, sea a una de sus partes, resulta evidente que el que mejor puede
teorizar a partir de qué y cémo se produce el silogismo, ése sera también el mas experto en
entimemas, con tal que llegue a comprender sobre qué (materia) versa el entimema y qué
diferencias tiene respecto de los silogismos légicos. Porque corresponde a una misma
facultad reconocer lo verdadero y lo wverosimil y, por lo demas, los hombres tienden por
naturaleza de un modo suficiente a la verdad y la mayor parte de las veces la alcanzan. De
modo que estar en disposicion de discernir sobre lo plausible es propio de quien esta en la

misma disposicion con respecto a la verdad” (1355a5-15).

Es decir, los entimemas, en cuanto silogismos retéricos, no parten de una verdad
universal, sino de probabilidades (eikés). Es decir, parten de una premisa mayor, asumido
por los oyentes como probable, por lo que la conclusién también lo es. En tal sentido, es
util para persuadir a un auditorio, pero no para establecer la verdad segin las exigencias de
la 16gica. Esto setfa, pues, un intento de respuesta a la exigencia de verdad planteada por
Platén, pues los argumentos se pueden verificar.

Cortés (1998) afirma que Aristoteles justifica los entimemas argumentando que no hay
espacio o tiempo en un discurso para remontarse a la verdad universal, ya que ni el
auditorio lo admitirfa. Por ello, se razona con probabilidades debido a la propia naturaleza
de los temas del que se ocupan los discursos judiciales, pues estos se refieren a
comportamientos humanos sobre el cual es dificil hacer afirmaciones universales o

necesatrias.

2 Los entimemas son centrales en el “cuerpo de la persuasidon y se relaciona con los “lugares comunes”
(toépoi).
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En el Libro I, Aristételes analiza como en los discursos judiciales no se puede hacer
afirmaciones universales: “Los hombres, ciertamente, actian en todo lo que hacen, en parte
sin ser ellos mismos la causa y, en parte, por causa de si mismos. Entre las (acciones) de
que no son ellos mismos la causa, unas las hacen por azar y otras por necesidad; y entre
estas que hacen por necesidad algunas (tienen lugar) forzadamente, y otras por naturaleza,
de modo que todas las acciones que los hombres ponen en practica sin ser ellos mismos la

causa (acontecen) o por azar, o por naturaleza, o por fuerza” (1368b35).

En suma, en la retdrica, Aristoteles no considera el silogismo légico que es el método de
la demostracién cientifica (I6gica formal) sino el entimema, que podriamos llamar también
reflexion argumental, una especie de silogismo (no perfecto) o un “tipo de demostracion”
que no se dirige estrictamente a la verdad sino a la probabilidad, por ello no es un silogismo
légico, pues no se basa en premisas universales o necesarias sino en premisas probables o

verosimiles®,

2.2 Los ‘lugares comunes’ (t6poi) *

Los “lugares comunes” son vitales en el “cuerpo de la persuasion” o reflexion
argumental, pues de ellos se nutren tanto los silogismos dialécticos como los retéricos. En
efecto, los unos y los otros se valen de estos en temas referidos a diferentes especies:

Veamos la siguiente cita:

Asi, pues, queda sefialado de qué elementos cabe afirmar que constan las pruebas
por persuasion que parecen ser demostrativas. En cuanto a los entimemas, la mayor
diferencia que existe y también la que mas inadvertida ha pasado para casi todos, es
la misma que existe entre los silogismos dentro del método dialéctico. Pues algunos
de ellos se remiten tanto a la retérica como al método dialéctico de los silogismos,
mientras que otros son conformes a otras artes y facultades, algunas ya existentes y
otras no descubiertas todavia. Por esta razén (los entimemas) son ignorados [de los
oyentes] y los que los tratan en un sentido particularizado, se apartan con ello de la

(retorica y dialéctica). Pero lo que decimos se hara mas claro si lo exponemos mas

3 Aristoteles distingue entre los entimemas especificos y los tépicos de los que hay que tomar los
entimemas. Y son entimemas especificos las premisas propias de cada género particular (mayor y
menor).

4 Aguirre (2009) sostiene que “el concepto de ‘lugar comun’ se referia a férmulas concretas que podian
mencionarse en cierto momento del discurso (en el proemio, en la narracién, en la discusion, en la
refutacion o en el epilogo) para producir determinados efectos. Dichas féormulas debian ser
memorizadas por el aprendiz de retdrica.
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ampliamente. Digo, pues, que los silogismos dialécticos y retéricos son aquellos a
proposito de los cuales decimos los /Zugares comunes. Y que éstos son los que se
refieren en comuin lo mismo a cuestiones de justicia que de fisica, de politica o de
otras muchas materias que difieren por la especie... De este (lugar comin) no sera
mas posible concluir un silogismo que enunciar un entimema sobre cuestiones que
tocan a la justicia, la fisica o cualquier otra disciplina, pese a que todas ellas difieren
por la especie. En cambio, son propias las (conclusiones) derivadas de enunciados
que se refieren a cada una de las especies y géneros, como son, por ejemplo, los
enunciados sobre cuestiones fisicas, de las cuales no es posible concluir ni un
entimema ni un silogismo sobre cuestiones morales, igual que de los que tratan de
estas ultimas no (puede concluirse nada) acerca de las cuestiones de la fisica. Y lo
mismo ocurre con todas las demas disciplinas. Por lo tanto, los (lugares comunes)
no haran a nadie especialista en ningiin género, puesto que no versan sobre ninguna
materia determinada. Pero por lo que se refiere a las (conclusiones propias), cuanto
mejor escoja uno los enunciados, tanto mas estara construyendo, sin advertirlo, una
ciencia distinta de la dialéctica y de la retérica; y si, en efecto, vuelve casualmente a
sus principios, no tendra ya dialéctica ni retérica, sino la ciencia de que ha tomado
esos principios. Por lo demas, la mayor parte de los entimemas se dicen, no
obstante, de estas especies particulares y propias y son pocas las que se dicen de los
lugares comunes. Por ello mismo, igual que en los Tdpicos, hay también que
distinguir aqui, a propodsito de los entimemas, entre las especies y los lugares
comunes de donde ellos se toman. Llamo especies a los enunciados propios que se
refieren a cada uno de los géneros, y lugares comunes a los que se refieren en comiin

a todos por igual (1358a).

Al respecto, Quintin Racionero sefiala dos sentidos a considerar para conocer esta
nocion aristotélica: “En el primer sentido, los lugares son nociones generales y funcionan como
Ingares de las especies, y en un segundo sentido, los lugares son también /leyes de inferencia y

funcionan como ‘Iugares de la argumentacién’ (Racionero, 1999, p. 54).

En tal sentido, podemos afirmar que los “lugares comunes” son reglas de inferencia
retérica pero no reglas logicas. Por ello, Aguirre (2009) sostiene que la concepcion de la
retérica aristotélica como una techné, se basa en que, al dejar a la retérica en el mismo nivel
de generalidad de la dialéctica, el Estagirita esta abogando por la existencia de unas reglas

de inferencia retorica que permitirfan al orador, al ser aplicadas, ya no demostrar la
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conclusion de su razonamiento, sino lograr la adherencia del auditorio a las tesis que le
presenta en su discurso. Asi no se tratarfa de construir un razonamiento valido sino un

discurso persuasivo.

ITII.A modo de conclusioén: Retdrica y Dialéctica

El libro I de la Retorica dedica sus tres primeros capitulos a una teoria general de la
argumentacion y los medios de prueba y el resto a proporcionar material en funcién de los
fines por los que se argumenta en cada uno de los géneros. Sin embargo, da la impresion,
en un principio, de que su discurso retérico va a estar estrictamente controlado por la
dialéctica en exclusiva (1354a14), pero luego se nos muestra abierto también a otras
estrategias persuasivas, como el caracter del orador, las emociones suscitadas en el oyente

(1356al) y la conveniente elegancia del estilo (1414a20).

El conocimiento producido por la retorica aristotélica no es un conocimiento absoluto
de las primeras causas y de los principios, objetivo y universal, pero no por ello deja de ser

un tipo especial de conocimiento.

Y en cuanto a la relacion, retérica y dialéctica, Bermejo (2009) sefiala que se puede
afirmar que estas son correlativas, comparten la ausencia de un contenido especifico y son
independientes respecto de los principios de la ciencia y estan abocadas a lo probable y
posible. Son técnicas que se pueden aplicar a cualquier saber. Y los argumentos de estos, a
diferencia de los légico-demostrativos, solo logran deducciones probables y no necesarias.
Por ello son complementarias, pero a su vez deben someterse a las correcciones de la

logica.

Y aunque el ideal de todo proceso comunicativo consiste en persuadir sobre aquello que
es verdad, sin embargo, muchas veces nuestras afirmaciones solo pueden proponerse como
plausibles, probables o razonables, por ello la retérica aristotélica pone al centro de sus
preocupaciones la buena argumentaciéon (el entimema) donde la busqueda de la verdad
cede el paso a la busqueda de la verosimilitud. Por ello, los principios de inferencia de los
entimemas, en cuanto silogismo, no son formales sino materiales, teleolégicos o causales,
pero tales principios garantizan solo la validez del silogismo, pero no la verdad de la

conclusion.

En realidad, el objetivo de la retérica no es el conocimiento sino la persuasion, pues la

verdad muchas veces queda fuera de nuestro alcance y, ademas, no siempre se la puede
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decir por carecer de medios efectivos de persuasiéon y no siempre se la puede demostrar,
aunque se debe formar opiniones adecuadas. Pero esto se complica mucho mas cuando el
proceso argumentativo va dirigido a un publico no especializado. Aristételes sefiala que a
los individuos corrientes no se les puede hablar en términos cientificos, ya que ni aun
poseyendo la ciencia mas exacta serfa facil persuadirlos haciendo uso de ella en un discurso,
pues el discurso cientifico requiere instruccién, sino que hay que intentar persuaditlos
mediante pruebas y argumentos basados en principios comunes, es decir, generalmente

aceptados (1355a).

En suma, la pretension aristotélica no consiste en modificar el proceso argumentativo
de los discursos, sino centrarse en construir argumentos entimematicos proporcionando de
esta manera medios para argumentar (como procedimientos légicos, material tematico para
ser usado como premisa de los entimemas, distintas funciones de cada recurso, etc.). En tal
sentido, su aporte es normativo, pues debe incluirse la perspectiva logica, pero también es
descriptivo, en cuanto las argumentaciones de todos los discursos estan basadas en los
entimemas, que serfan la reelaboraciéon de la probabilidad o verisimilitud (eikos), presente
ya en la antigua retérica. Por ello se puede afirmar que cuando Aristételes subraya que la
argumentacion retorica se basa en los entimemas sélo esta describiendo y descubriendo la

légica del proceso argumentativo generalizado en los discursos.

Asi, la retérica se mantiene en un nivel de generalidad, por ser una antistrofa de la
dialéctica, lo cual le permite no sélo no tener una finalidad ni ética ni politica, pues estas no
son condicién necesaria para la existencia de la retérica como arte, sino que también, por
ser un saber independiente, puede superar cualquier objecién ética y epistemologica, tal
como Socrates se lo planteé a Gorgias y a otros, quienes debian conocer la naturaleza de lo

justo y usar sus procedimientos con miras a la justicia.
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RESUMEN

El tema de la justicia es uno de los principios que toca la fibra profunda de todo ser
humano que solicita un trato justo en las relaciones con los otros sin importar su credo,
color, condicién social, etc. Esta misma necesidad particular se ha de expresar en un estado
de derecho que legisle no solo conforme a la ley sino también esta ley sea justa en su
concepcion en bien de la comunidad.

Pero ¢qué pasa cuando ello no es asf en la realidad? ¢En qué parte del contrato social sufre
el quiebre de este principio y otros? Rawls pretende dar respuesta a estos interrogantes y
formularnos una teoria de la justicia en busca de una sociedad justa basada en la libertad y
obligaciones para con los demas y con uno mismo.
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ABASTRACT

The issue of justice is one of the principles that every organized society seeks to achieve in
view of the common good of the majority of its citizens. However, what happens when
this principle is not realized? What part of the social contract suffers from the breaking of
this principle and of others? Rawls seeks to answer these questions and to formulate a
theory of justice in search of a just society based on freedom and obligations to others and
to oneself.
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“La justicia es la primera virtud de las instituciones sociales, como la

verdadlo es de los sistemas de pensamiento.” (Rawls, 1971, p.17)

La obra publicada de Rawls en el afio 1971 denominada “Teoria de la Justicia” (A
Theory of Justice) mantiene su influencia hasta el dia de hoy al reformular la doctrina
contractualista y la reivindicacién de la justicia como un tema moral- politico con la critica
al utilitarismo y al intuicionismo moral. Los origenes del pensamiento de Rawls se
encuentran en la moral del filésofo prusiano Inmanuel Kant del que toma el proyecto
ilustrado de principios universales y racionales, del suizo Jean-Jacques Rousseau y del inglés

John Looke. (Cabrera, 2008)

La pregunta por la justicia es la pregunta por la estructura primigenia de la sociedad.
Estos principios son el resultado del acuerdo original de todos los que participan en la
sociedad, es decir fruto del contrato social. El problema que se presenta es identificar scual
es el acuerdo mas apropiado o en todo caso el mas viable, en donde todos queden

satisfechos al aplicar la justicia?

La realidad demuestra que cada grupo social escoge los principios que le interesa, lo
apreciamos desde grupos tribales a bloques de naciones, de comunidades locales a grandes
consorcios internacionales. Un ejemplo cercano lo apreciamos en algunos partidos politicos
que promueven iniciativas bajo sus propios intereses o de sectores econémicos y no tanto
por el bien nacional. Rawls plantea un nuevo contrato entre las partes que componen la
sociedad, lo que posibilitaria entender lo que es la justicia, dentro de nuestra sociedad
expresada en un sistema politico de gobierno democratico. De hecho, se ha de partir de
acuerdos comunes donde todos tengan la posibilidad de participar llegando a imponer

limites significativos desde una postura inicial.

Supongo, entre otras cosas, que hay una gran medida de acuerdo acerca de que los
principios de la justicia habran de escogerse en ciertas condiciones. Para justificar
una descripcioén particular de la situacion inicial hay que demostrar que incorpora
estas suposiciones comunmente compartidas. Se argumentara partiendo de
premisas débiles, aunque ampliamente aceptadas, para llegar a conclusiones mas
especificas. Cada una de las suposiciones debera ser por si misma, natural y
plausible; algunas de ellas pueden incluso parecer inocuas o triviales. El objetivo del
enfoque contractual es establecer que, al consideratlas conjuntamente, imponen

limites significativos a los principios aceptables de la justicia. (Rawls, 1971, p, 30)
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Pero, ¢qué es el contrato social? En lineas generales, desde el punto de vista de la
filosoffa politica, es un acuerdo donde los ciudadanos regulan sus derechos y deberes a
partir de una autoridad que los dirija, de esta manera el estado queda legitimado por el
consenso acordado. Esta formulacién fue desarrollada ampliamente por Rousseau en su

famosa obra el “Contrato Social” de 1762.

Este pacto social es el que darfa origen al estado y al orden social entre las personas,
pero Rawls, en su obra, no pretende hacer una historia del contrato social; parte de un
supuesto original donde las personas dejando de lado sus intereses particulares y bajo un
velo de ignorancia de manera racional establecen los principios generales de la justicia. Este

consenso ha de ser imparcial; de allf la justicia como imparcialidad.

Los acuerdos de justicia han de iniciarse en un proceso justo que viene a ser la posicion
original de los hechos, que dentro de la teorfa clasica del contrato social se denomina el
estado de naturaleza. Pero si el ciudadano considera que es injusta la sociedad actual o que
existen leyes que dafian los deberes y derechos de los ciudadanos se ha de preguntar ¢por
qué es injustar Y posteriormente buscar de fomentar nuevas leyes o principios que cambien

tal situacion para beneficio de todos. (Loewe, 2009).

En cuanto al cuestionamiento sefialado, esta injusticia social se refiere a que estas leyes
no reflejan un acuerdo libre e imparcial de las partes comprometidas fomentando asi
individuos aislados sin iniciativa de cooperaciéon y comunioén, coincidiendo en este punto
con Rosseau. Ahora bien, si se pudiera renovar o cambiar estos principios para que sean
imparciales por un nuevo acuerdo y no estén marcados por intereses de grupo, ello seria lo
deseable. Pero también nos damos cuenta que se puede llegar a acuerdos concertados
como el de especular y subir los precios de algun producto o especular con la demanda de
un servicio. Es un consenso, pero no justo o legitimo; por lo cual Rawls sefala que esta
deliberacién debiera darse en el “velo de ignorancia”, siendo esto ultimo donde reside su

aporte principal, en su obra “Teoria de la Justicia”.

El “velo de la ignorancia” (Rawls, 1971, p. 135) consiste en que se llega a la mesa del
acuerdo sin que los participantes sepan en qué posicién estan, en qué parte de la estructura
social se encuentran, de qué condiciones intelectuales parten, para que asi al deliberar sean
lo mas justos posibles y la toma de decisiones sea conforme a la sana razén.; pero sconocen

algor Solo “conocen unicamente algo tan vago e impreciso como los hechos generales de la
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naturaleza humana; éstos son las bases elementales de la organizacién social y de la

psicologia humana” (Cabrera, 2008 p. 8).

Para ser efectivo este proceso se darfa bajo la mirada de la “eleccion natural” por lo cual
Rawls indica principios que las personas escogerfan tras un velo de ignorancia. Estos
principios son el de la libertad, el principio de la diferencia y el principio de la igualdad de

oportunidades.

El principio de la libertad no puede ser sacrificado en ninguna circunstancia y todos
tenemos el mismo derecho de poseerla. Un ejemplo clarificador es el relato en la fabula de
Esopo (siglo VI a.c): del encuentro entre un lobo flaco y hambriento con un perro gordo y
bien cuidado, donde el bienestar de este ultima pasa en ceder su libertad a su amo, o que se
diera el caso de un grupo de personas a las que se les proporcionara alimentos, trabajo y
confort a cambio de ceder su libertad. Esto serfa inaceptable ya que la libertad es la primera
condicién de sentirnos como personas con autodeterminacion. Y este primer principio de
justicia basado en la libertad lo expresa Rawls (1971, p.67) de la siguiente manera: “Cada
persona ha de tener un derecho igual al esquema mas extenso de libertades basicas que sea

compatible con un esquema semejante de libertades para los demas”.

El segundo principio es la diferencia, que tiene que ver con las desigualdades
socioeconoémicas como con la loterfa natural y social que nos define al nacer. La loteria
natural son todas nuestras caracteristicas genéticas como habilidades intelectuales con las
que llegamos a este mundo y la loterfa social nos ubica en el contexto socio-cultural en

donde hacemos nuestra vida.

Las desigualdades en la sociedad son producto natural de las personas que comparten
una serie de relaciones interpersonales. Ellas serfan un problema si no se tiene presente el
bien comun y si se considera la justicia como una torta facil de repartir por igual. Los
romanos tenfan la siguiente locucién: “Summun ius suma iniuria” es decir maxima justicia,
maxima injusticia (Bustamante, 2012) que la aplicacion inflexible del derecho trae aparejada

una injusticia mayor.

Las desigualdades sociales y econémicas deben resolverse de tal modo que: @) se
espere razonablemente que sean ventajosas para todos, &) se vinculen a empleos y
cargos asequibles para todos. (Rawls, 1971, p, 68).

Rawls admite la injusticia siempre y cuando produzcan mejoras condiciones

econdémicas, sociales, de salud, etc a los menos favorecidos:

Volumen 16 nimero 2 Julio — Diciembre del 2017



Jhon Rawls y la teoria de la justicia Jorge Flores Morales

Las expectativas mas elevadas de quienes estain mejor situadas son justas si y solo si
funcionan como parte de un esquema que mejora las expectativas de los miembros
menos favorecidos de la sociedad. La idea intuitiva es que el orden social no ha de
establecer y asegurar las perspectivas mas atractivas de los mejor situados a menos

que el hacerlo vaya en beneficio de los menos afortunados. (pp. 80-81).

El tercer principio va relacionado con el segundo, asi llegamos a deducir que el
igualitarismo por si solo no genera igualdad de oportunidades ni motiva a las personas a ser
mejor cada dia como pretendfa el marxismo de una igualdad a toda costa. La igualdad
guiada por la justicia es la que dara realmente el punto de partida para que cada hombre

tenga el mismo inicio para poder mejorar y superarse.

¢Y qué principio es el mejor?, de hecho, el primer principio, el de la “libertad”, todos lo
escogerfamos. Pero, si se nos presentara una circunstancia en la que hay mdaltiples
elecciones, la decision que se ha de tomar ha de estar basada en la eleccién racional que ha

de estimar el bien promedio o la utilidad esperada o maxima para todos.

Bajo esta mirada el velo de ignorancia tendria mejores efectos para la sociedad y mejores
resultados a largo plazo en cuanto se asegurarfa un punto de partida basado en principios
que aseguren la justicia y el bienestar comun. Se ilustrara con el siguiente ejemplo:
supongamos que un estudiante, que va a sustentar su tesis de grado el dfa lunes, recibe una
invitacion para una fiesta el sibado por la noche. Tiene tres opciones: la primera, no ir a la
fiesta y prepararse para el examen de grado; la segunda, ir a la fiesta, no beber en demasfa y
regresar temprano a casa a estudiar y tercero ir a divertirse a la fiesta, regresar de
madrugada a la casa, con pocas probabilidades de estudiar debidamente. Este caso
representa los tres principios a tener en cuenta al tomar una decisiéon. El primero es
quedarse y no ir a la fiesta es “maximin” ya que existe el minimo riesgo de salir
desaprobado, pues se queda a estudiar. El segundo es ir a la fiesta, no beber en demasia y
regresar temprano a casa es el “waxiitil’, pues es la media del placer y su porcentaje, ya que
puede aprobar, pero no con la nota debida como hubiera sido de esperarse, dado que es un
examen de grado y el tercero, el “wmaximax”, que resulta el mas arriesgado, ya que la
probabilidad que salga desaprobado es mucho mayor con la posibilidad minima de aprobar.
Rawls plantea la reflexién de qué decision debes tomar y que ha de ser pensada, si ello es
“para toda la vida”. Entonces tras el velo de la ignorancia una persona sensata elegiria el

“maximin”, pues al no saber en qué posicion te encuentras dentro de este consorcio social
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no te arriesgarfas a perderlo todo en una sola decisién, sin tener todos los elementos claros

en juego.

En su desarrollo tematico Rawls busca formular una concepcién de justicia como un
sistema bien ordenado para la sociedad, donde los aspectos de la cooperacion social y los
aspectos distributivos sean evaluados honestamente. Es asi que una sociedad que se aprecie
de practicar el valor de la justicia no puede permitir ser guiada por los calculos de interés
politicos o sociales que miran sus propios beneficios. Por tal motivo Rawls esta en contra
de una vision utilitarista de la justicia que considera que ésta pueda ser negociada o pactada
contractualmente sin tener en cuenta al individuo en una posicién ventajosa frente a ella a

pelando al principio de la mayoria y disfrutar tranquilamente de ello.

Un individuo que se dé cuenta de que disfruta viendo a otras personas en una
posicion de menor libertad entiende que no tiene derechos de ninguna especie a
este goce. El placer que obtiene de las privaciones de los demas es malo en si
mismo: es una satisfacciéon que exige la violacion de un principio con el que estarfa

de acuerdo en la posicion original. (pp. 41-42).

La propuesta de Rawls es que las primeras virtudes humanas como la libertad, la
verdad, la justica no pueden ser desplazadas por acuerdos sociales particularistas; toda
persona tiene el derecho a la inviolabilidad y la sociedad debe respetarla, ya que dicha

inviolabilidad personal se basa en la justicia.

Es cierto que de acuerdo a nuestra formaciéon y cultura  se desarrollan diferentes
concepciones de justicia social, pero todas estas concepciones parten de principios
comunes como el de dar a cada uno lo suyo o el bien de uno ha de ser el bien de todos.
Pero estos no son los Gnicos requisitos para un papel distributivo en la sociedad. A ella se
suman principios como la coordinacién entre las partes, eficacia en el servicio, la prontitud
en la ayuda. Entonces: “la accesibilidad a los puestos de autoridad y responsabilidad,
habran de ser consistentes, tanto con las libertades de igual ciudadania como con la

igualdad de oportunidades” (Rawls, 1995, p, 69).

Las instituciones que conforman el nicleo de la sociedad son las encargadas del orden
social, de buscar el beneficio y la cooperacién social de todos sus integrantes. Los
principios de la justicia social favorecen el establecimiento de deberes y derechos para un

reparto equitativo de los bienes sociales a que todo hombre tiene el derecho de participar.
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Rawls entiende que la justicia como imparcialidad (justice as fairness) ha de funcionar

como un modelo de justicia puramente procedimental:

Un rasgo caracteristico de la justicia puramente procedimental consiste en que el
procedimiento que determina el resultado justo debe ser realmente llevado a cabo;
asi que en estos casos no existe un criterio independiente por referencia al cual se

pueda saber que un resultado particular es justo (p. 86).

Sin embargo, no es el procedimiento por si mismo que mantiene y da lugar a la justicia
e imparcialidad., sino que tendra sentido si es entendido como un conjunto de
instituciones formales que son guiadas por principios equitativos y no ser vista esta justicia
solo como imparcialidad: “como un modelo de coherencia entre las libertades positiva y
negativa, sino también como un intento de equilibrar los siempre conflictivos principios de

libertad individual e igualdad material” (Rodriguez, 2004, p, 97).

No hay duda de que la propuesta de Rawls en su obra “Teoria de la Justicia” puso de
nuevo en discusion el tema de la justicia dentro del pensamiento filoséfico politico

convocando nuevamente al debate y a la critica (Montoya, 2016).

Entre estos ultimos tenemos a los “comunitaritas” Michael Sandel, Charles Taylor,
Alasdair Maclntyre o Michael Walzer que rechazan la posicién original, el velo de la
ignorancia como el individualismo de base kantiana de Rawls y ponen en cambio el acento

en el bien comunitario del sujeto social (Montoya, 2010).

También son interesantes las observaciones que hace Mosterin (1999) al maximin como
algo no aplicable a la realidad, ya que el afan de lucro del ser humano y del riesgo va mas
alld de consideraciones racionales; como también el de tomar decisiones racionales a
situaciones hipotéticas en base al “velo de la ignorancia”, lo que traeria a la larga una serie
de decisiones tan distintas como consideraciones se pueda dar bajo posibles situaciones
futuras:

...sl los agentes no saben si van a ser blancos o negros o amarillos, se inclinaran
por dar las mismas oportunidades a todas las razas. Pero, igualmente, si no saben si
van a ser estadounidenses o mexicanos, espafioles o marroquies, etc., acordaran una
legislacion muy distinta que si ya saben de antemano que van a ser ciudadanos de
un estado nacional concreto (que es en lo que parece pensar Rawls y, en general, la
socialdemocracia). Si ya saben que todos ellos van a nacer, tendran una posicion

distinta ante el aborto que si también cabe que sean embriones o fetos nonatos. Si
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estan seguros de que van a ser humanos, concederan menos derechos a los
animales que si piensan —como los pitagoricos, los budistas o los hindies— que
pueden encarnarse en cualquier especie animal. Si pueden encamarse como toros,
prohibiran las corridas e incluso simpatizaran con la posiciéon hindu de considerar a
las vacas como animales sagrados. Si esa posibilidad esta excluida, quizas piensen
que a los toros y vacas los parta un rayo. En definitiva, el abanico de posibilidades
que se consideran puede abrirse mas o menos y en direcciones distintas (Mosterin,

1999, p. 56)

El critico directo a la obra de Rawls es Rober Nozick que, en su obra “Anarquia, Estado
y Utopia” (1988) presenta grandes desacuerdos referentes a la teorfa de la justicia. Nozick
dentro de su pensamiento libertario o de “liberalismo conservador, reacciona contra

cualquier tipo de igualitarismo social” (Saavedra, p.10) como la que nos presenta Rawls.

Entre los puntos a considerar Nozick, plantea una serie de observaciones a la obra de
Rawls. Entre ella tenemos el tema de justicia distributiva, ya que la propuesta de Rawls no
se ajusta al verdadero derecho de propiedad que se fundamenta en el libre intercambio de
bienes, siendo asi no se puede aceptar ningun tipo de intervencién, ya que el libre

intercambio es indispensable para su buen desenvolvimiento (Caballero, 2000).

En cuanto a la formacién del Estado, Nozick considera que esta se forma por la
capacidad de los sujetos de defender sus intereses e imponer sus propios derechos y hasta
ejercer el castigo producto de idas y venidas no siempre formales, por tanto, el pensar que

esta venga por un consentimiento mutuo resulta poco creible.

Nozick considera ademas que el Estado debe tener una presencia minima (Estado
minimo) frente a la sociedad ya que se debe salvaguardar la libertad individual en todas sus
formas siendo estos derechos naturales e inviolables. Asi: "Los individuos tienen derechos,

y hay cosas que ninguna persona o grupo puede hacerles sin violar los derechos" (1988,

p-7)

Referente al principio de la diferencia que presenta Rawls donde la ventaja de los mas
talentosos es justificable si esta forma parte de un esquema de mejora de los menos
afortunados de la sociedad o también que la distribucién desigual de los bienes es aceptable
siempre y cuando mejore las expectativos de los menos. Ello para Nozick afecta la normal
cooperacion entre los grupos sociales en el cual los talentosos se sentirfan utilizados por los

menos afortunados e inclusive obtengan mejores beneficios que los primeros:
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¢Por qué no sostener |[...] que ciertas personas tengan que soportar algunos costos
que beneficien a otras personas debido a un bien social superior? Sin embargo, no
hay ninguna entidad social con un bien, la cual soporte algin sacrificio por su
propio beneficio. Hay solo personas individuales, diferentes personas individuales,
con sus propias vidas individuales. Usar a uno de estos individuos en beneficio de

otros es usarlo a él y beneficiar a otros. (1988, p.44).

CONCLUSIONES

La “Teorfa de la justicia” de Rawls tiene un enfoque multidisciplinar desde el campo
juridico, filoséfico, social y politico, que genera opiniones divididas en especial la loterfa

natural y de la posicion original.

La propuesta de Rawls revive el debate de la filosoffa politica que se habfa aletargado por
las condiciones econémicas de las sociedades liberales y los conflictos politicos de su

época.

Resalta la importancia de una estructura social estable que promueva el desarrollo a partir

de criterios claros de justicia distributiva en una sociedad plural.

Queda al debate si el planteamiento rawsliano pretendia la universalidad en su propuesta o
nos presenta una gufa de reflexion tedrica viable para una sociedad justa que se preocupa

port el bien de sus ciudadanos.

El trabajo Rawls es un aporte a la reflexion de la filosoffa politica y moral que sigue vigente

hoy en nuestros dias.
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RESUMEN

En este escrito se analizan tres posturas éticas contemporaneas para después intentar
entender o criticar si estas propuestas éticas tienen sentido en un nivel cotidiano: la
propuesta por Franz Hinkelammert, la ética critica; la de Enrique Dussel, la ética de la
liberacion; y la ética comunitarista de Alasdair Maclntyre. Para ello, en primer lugar, es
necesario contextualizar la realidad peruana y el capitalismo inserto en ella. En segundo
lugar, se analizan las tesis principales de las tres éticas mencionadas. Y finalmente se
examina si es posible que estas éticas se redireccionen a solucionar problemas reales y no
solo de indole tedrica. Estas éticas presentan propuestas encaminadas a solucionar

problemas cotidianos.
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ABSTRACT

This paper analyzes three contemporary ethical postures, namely, Franz Hinkelammert’s
critical ethics, Henry Dussel’s the ethics of liberation, and the ethics of communitarianism
of Alasdair Macintyre, in order to determine whether these ethical proposals make sense on
a daily basis:. In order to do this, it first contextualized the Peruvian reality and the
capitalism inserted within. Then, it critically analyzes the three ethical postures mentioned
above. Tinally, it examines whether these ethics may be redirected to solve real-life

problems, not just theoretical ones.
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S es necesario recurrir al esquema del proceso de personalizacion, no se debe sinicamente a las nuevas tecnologias
blandas de control sino a los efectos de ese proceso sobre el propio individno. Con el proceso de personalizacion el
individualismo sufre un aggiornamento que lamamos aqui, siguiendo a los socidlogos americanos, narcisista:
el narcisismo, consecuencia y manifestacion miniaturizada del proceso de personalizacion, simbolo del paso

del individualismo «limitadoy al individualismo «totaly, simbolo de la segunda revolucion individualista.

(Lipovetsky, 1986)

INTRODUCCION

En la era actual, era de fragmentacién de saberes y de sujetos queremos preguntarnos
¢Es posible una ética para la vida? dicho de otro modo, queremos replantearnos la idea de
ética y con ello si es posible una ética que nos sirva cotidianamente. No solo para discutir
en un estrado o auditorio, sino para solucionar problemas concretos. ¢Es factible no
centrarnos tanto en lo tedrico o, en todo caso, centrarnos lo necesario para después tener
espacio suficiente para aplicar esta ética, para solucionar problemas? Queremos, del mismo
modo, presentar brevemente tres posturas éticas contemporaneas, para después discutir si
estas nos permiten lograr solucionar problemas. Ahora bien, lo primero es centrarnos en la
época actual: un contexto fragmentado econdmica y culturalmente, ademas de tener
también la constante frontera de enfrentamiento entre lo moderno y lo tradicional. Una
especie de fagocitacion (como lo dirfa el filésofo de la liberacién argentino Rodolfo

Kusch).

1. Posibilidad de una ética practica en el contexto nacional.

En esta parte abordaremos el contexto en que estas éticas se desarrollan. Lipovetsky
criticando la era posmoderna y proponiendo la hipermodernidad, menciona que existe una
era del consumismo masivo el cual estéticamente no permite al ser humano desarrollarse
mas que de manera individual. Esto no quiere decir que sea un marxista o esté de acuerdo
con una critica al capital. Si bien acepta parcialmente lo dltimo, Lipovetsky plantea que la
critica al consumismo no se reduce a la critica al capital. Nos menciona que “(...) se ha
definido la sociedad postindustrial como una sociedad de servicios, pero la manera todavia
mas directa es el auto-servicio lo que pulveriza radicalmente la antigua presién disciplinaria
y no mediante la fuerza radiante de la seduccion” (Lipovetsky, 1986, p. 56). Es importante
tener en cuenta esta tesis, pues se critica al consumismo y de manera justificada ya fueron
presentadas por distintos autores. Lipovetsky hara hincapié en el problema de los fines y

legitimidades de la conducta ética del ser humano cuando menciona que:
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Nuevos procedimientos inseparables de nuevos fines y legitimidades sociales:
valores hedonistas, respeto por las diferencias, culto a la liberaciéon personal, al
relajamiento, al humor y a la sinceridad, al psicologismo, a la expresion libre: es
decir, que priva una nueva significacion de la autonomia dejando muy atras el ideal
que se fij6 la edad democratica autoritaria. Hasta fecha en realidad reciente, la 16gica
de la vida politica, productiva, moral, escolar, asilar, consistia en sumergir al
individuo en reglas uniformes, eliminar en lo posible las formas de preferencias y

expresiones singulares, (Lipovetsky, 2000, p. 7)

Un clasico entre ellos es Smith quien menciona en sentido mas econémico que el
capitalismo esta basado en la individualidad y egoismo. El mayor beneficio es para la
mayoria, porque al final todo se redistribuye para todos. Nos menciona de manera diafana

en su clasico libro sobre la riqueza de las naciones:

El hombre reclama en la mayor parte de las circunstancias la ayuda de sus
semejantes y en vano puede esperarlo solo de su benevolencia. Lo conseguira con
mayor seguridad interesando en su favor el egofsmo de los otros y haciéndoles ver
que es ventajoso para ellos hacer lo que les pide. (...) Dame lo que necesito y
tendras lo que deseas (...) as{ obtenemos de los demas la mayor parte de los
servicios que necesitamos. No es la benevolencia (...) sino la consideracion de su
propio interés. No invocamos sus sentimientos humanitarios sino su egoismo; ni les

hablamos de nuestras necesidades, sino de sus ventajas. (Smith, 2000, p. 17).

La sociedad aqui no es movida mas que por el egoismo masivo de los sujetos.
Justamente esto es lo que discutiran las tres éticas que mostraremos. Marx de manera
magnanima exponia como las relaciones se encubrian y quedaban como meras ilusiones.
No se encontraban en la apariencia, sino en la esencia. En su critica a los economistas

clasicos menciona que:

“No nos coloquemos como el economista cuando quiere explicar algo, en una
imaginaria situacion primitiva. Tal situacién primitiva no explica nada, tan solo
traslada la cuestién a una lejanfa nebulosa y grisicea. Supone como hecho, como
acontecimiento, lo que deberfa deducir, esto es, la relacién necesaria entre dos

cosas, por ejemplo, entre division del trabajo e intercambio”. (Marx, 2009, p. 1006).

Aqui la relaciéon encubierta o escondida, la veremos mas adelante también, se trata de la

vida del ser humano, de lo que yace bajo la critica de la economia.
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En la actualidad, en el Pert, vivimos una situacién muy similar a la que acaba de
seflalarse. Se trata de una realidad resquebrajada no solo a nivel econémico, sino a nivel
cultural. Esta realidad nos hace frente a través de residuos del capital central
norteamericano o chino. No hay una producciéon propia, pero, dejando de lado la
produccién y centrandonos en lo social y moral, éticamente las relaciones econdémicas
traspasan y se aposentan en distintas esferas de la sociedad. Para enfrentar problemas
concretos hay que tener en cuenta esto, ya que nos permitira entender por qué vivimos en
una situacién de pobreza extrema. Si bien existe un remarcado individualismo en Perd,
similar a Europa, este esta regado de relaciones con el capitalismo dependentista. Lo
concreto asi se presenta como dependencia reflejada en la no autonomia de los sujetos. No
solo tenemos las relaciones consumistas individualistas, sino que estas se entremezclan con

las dependentistas: relaciones de dependencia y dominacién frente al capital.
Etica comunitarista:

Las éticas comunitaristas también llamadas esencialistas tienen como principal tesis que
existe una narracion, ya entrando a Maclntire, que nos reconfiguran como sujetos. Estas
narraciones estan pegadas a nuestra subjetividad como pellejo nuestro. No es posible
desligarnos. Estos escritos que llevamos en la frente moldean y caminan siempre con
nosotros. Son el producto de una larga tradicion pretérita al presente. La narraciéon que
llevamos siempre como carga del pasado, son un punto central. Pero también es
importante mencionar que Maclntire propone que la modernidad es insalvable y que, por el

contrario, necesitamos en todo caso retornar a la antigiiedad. Nos Dice:

Sin embargo, necesitamos recordar también que si el yo separa decisivamente de los
modos heredados de teorfa y practica en el curso de una historia Gnica y singular lo
que hace en una variedad de maneras y con una complejidad que serfa empobrecedor
ignorar. Cuando se invent6 el yo distintivamente moderno su invencién requirié no
solo una situacion social bastante novedosa sino también su definicion a través de los
conceptos y creencias diversas y no siempre coherentes. Lo que entonces se inventd
fue el individuo y debemos volver ahora sobre la pregunta de lo que afnadi6 esta
invenciéon y como ayud6 a formas a nuestra propia cultura emotivista. (Maclntire,
2001, p. 88)

El individuo es siempre narracion, es decir, siempre historia y sociedad. Este individuo
debe buscar un bien. Su propio bien que le permita solucionar sus problemas. Pero en esta

busqueda de bienes existe un problema que Kant planteaba en la Critica de la razon prictica: 1a

diferencia entre éticas materiales y formales. Esta diferencia se puede entender de tal modo
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que la ética material que critica Kant no podria presentarse como universal, porque
generarfa un enfrentamiento entre los intereses individuales. Por esto es que Kant apostara
por una ética formal que si puede presentarse como universal por ser mera forma sin un

camino concreto.

Ahora bien, estas dos propuestas, la de la idea de narracion y la critica a la modernidad
son las que queremos analizar un poco mas. En qué devienen estas propuestas. Si bien
Maclntire no propone un olvido de la modernidad o una no modernidad, si propone una
idea interesante: la inconmensurabilidad. Esta consiste en presentar a los sujetos, ya aqui lo
han criticado mucho, como islas que no puedes dialogar. Como islotes que impiden el
dialogo porque la misma narracién que yace sobre y en cada uno no permite que se articule
un dialogo. Son distintos lenguajes. Rememoramos la metafora de la torre de babel, donde
los individuos que retaron a Dios y quisieron llegar al cielo terminaron confundido porque
obtuvieron cada uno un lenguaje particular. Es asi que se demuestra la existencia de otros
lenguajes, pero también con ello de otras culturas. Ya que el lenguaje o la narracién, en

todo caso, son inconmensurables.
Etica critica:

El fin justifica los medios, pero qué pasa cuando los medios son los mismos seres
humanos. Cuando Horkheimer rastrea la razén instrumental en Holanda permite entender
cémo se va creando la relacion medio fin y cémo el ser humano es pisoteado por otros
seres humanos como mero fin. Hikelammert harda lo mismo con el capitalismo
contemporaneo. Nos dice al respecto: “La accién calculada en término de medio-fin crea
un orden, pero este orden es producto no intencional, aparecen efectos no intencionales
sobre los conjuntos reales de la poblacion humana y la naturaleza externa al ser humano,

que promueven las tendencias de autodestruccion” (Hinkelammert, 20006, p. 491).

En la actualidad, como ya mencionaba Marx en su tiempo, y como remarcamos con
Lipovetsky, el consumo y el reducir al individuo a un mero sujeto de consumo o sujeto-
medio para acrecentar la tasa de ganancia, son el pan de cada dia. El calculo del ser humano
es tan claro dia a dfa que se transforman en mero medio. Pero el problema no termina allf
sino que se promueven las “tendencias a la autodestrucciéon”. Aqui esta en juego no solo la
vida del ser humano, sino la vida sobre la tierra. El capitalismo se autodestruye. El

capitalismo presupone al ser humano, ya que es un sistema social. Pero incoherentemente
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esta destruyendo la vida sobre la tierra y con ella la vida del mismo ser humano. Esta

propuesta ética serfa una propuesta de ética material desde la vida.
Nos dice Hinkelammert:

Pero esta amenaza no lleva a la sustitucion del capitalismo por otra sociedad, sino
amenaza al capitalismo solamente por el hecho de que este esta amenazando a la
sobrevivencia humana, sin la cual tampoco el capitalismo puede existir. No puede
haber capitalismo sin sobrevivencia humana, pero la légica de este mismo capitalismo
amenaza a esta sobrevivencia y, por tanto, al capitalismo mismo. (Hinkelammert,
2006, p. 492).

La vida esta en juego y es que se propone un apostar por la vida del ser humano yendo
mas alld del capitalismo basado en los medios fines. Mas alla de la razén instrumental es el
unico momento posible para la vida. El capitalismo se autodestruye, porque busca por un
lado mas ganancia, pero por otro lo unico que hace es negarse ¢l mismo. Al destruir la vida
se destruye ¢l mismo como sistema. La ética nace desde y para la vida del ser humano. La
critica se encarna contra el capitalismo mismo por la supervivencia, pero la propuesta ética
de Hinkelammert es mas compleja, ya que ahora podriamos preguntar y de qué vida se
habla: se trata., pues de un problema mas que complejo y arraigado en nuestro contexto, un

pais en el que los pobres son cada vez mas pobres; por tanto, seran ellos los encargados de

romper estas cadenas de opresion y de explotacion.
Etica de la liberacion:

Esta propuesta esta principalmente fundamentada por Enrique Dussel que es su
representante mas descollante. Dussel propondra una arquitecténica de la liberacion, es
decir una construcciéon de lo abstracto a lo concreto de una ética. Para ello criticara la idea
de modernidad y, del mismo modo, sostendra que existe un eurocentrismo arraigado en su
pensamiento. Como bien menciona Wallerstein, “La Europa moderna se consideraba a si
misma algo mas que una «civilizacién» entre varias; se consideraba la Gnica «civilizada» o
aquella especialmente «civilizada»” (Wallerstein, 2000, p. 102). Del mismo modo menciona
Santiago Castro-Gomez y Ramoén Grosfoguel: “Segtin Quijano y Dussel, el eurocentrismo
es una actitud colonial frente al conocimiento, que se articula de forma simultanea con el
proceso de las relaciones centro-perifetia y las jerarquias étnico/raciales”. (Castro-Gémez,
S. &Grostroguel, R., 2007, p. 20). Es importante notar esto, ya que la propuesta ética de

Dussel se puede sintetizar en la idea de retornar o desfetichizar la vida. La vida del ser
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humano, al igual que Hinkelammert, es considerada como un medio. La vida tiene que

retornar a ser el centro y el punto de partida de todo acto.

Ahora bien, la ética de la liberacién tiene como punto de partida la vida del ser humano.
Nos centraremos en el criterio material presentado por esta tendencia, justamente porque
alli se encuentran las ideas esenciales. Dussel propone que el criterio material sobre el que
se funda la ética, la reproduccion y el desarrollo de la vida humana es universal y, ademas,
es al mismo tiempo una verdad practica y tedrica. Asimismo, el principio es, en palabras de
Dussel: “El que actta éticamente debe (como obligacién) producir, reproducir y desarrollar
autoresponsablemente la vida concreta de cada sujeto, en una comunidad de vida, desde
una vida buena cultural e histérica” (Dussel, 1998, p.140). Respecto al criterio de
aplicabilidad, existe sin mediacion alguna, es decir, que se activa o gatilla por la misma vida,
ejerciéndose. La vida del ser humano como criterio es el punto de partida y momento para

construir toda politica o economfa.

2. De las éticas abstractas a las mas concretas y practicas

Aqui queremos mencionar que las éticas no sirven como marco o parametro teorico.
Estas no nos brindan las herramientas adecuadas para pensar lo concreto. Si bien nos
enmarcan en cierto nivel tedrico no permiten visualizar una perspectiva que solucione
problemas reales. Por un lado, no embarcan en una critica y resaltan la vida frente a las
ilusorias ideas que no permiten lograr una mejor sociedad. Pero, por otro lado,
concretamente se presentan como muy abstractas. La realidad es mas compleja. Y demanda
soluciones complejas. Maclntire por ejemplo propuso la idea de narraciéon para entender al
ser humano historizado. Dussel y Hinkelammert la vida misma del sujeto. Ir mas alla del
capitalismo, pero cémo hacemos ahora si ya tenemos la teorfa. Ese es un detalle que

ponemos ahora sobre el tapete.

Una vez le preguntaron a Theodor Adorno ¢por qué escribes tan complejo? Y él
respondia por la complejidad de los problemas. Pero esta complejidad ¢puede expandirse
tanto que, al fin y al cabo, como los buenos alemanes, ya no permita solucionar los
problemas concretos? Aqui vemos casi dos esferas: la tedrica y la practica. Marx ya
recriminaba a los filésofos por este problema en su tesis once sobre Feuerbach. La realidad
tiene que ser pensada y una ética en esta era de consumismo es imprescindible. ;Qué pasa
cuando las mineras arremeten contra los propios pobladores? Pues estas arremeten contra

la misma vida. Hace falta, pues, un criterio ético que permita no solo entender lo que
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sucede, sino actuar frente a esos problemas. Aqui nos objetarfan: para eso se necesita una
politica. Y nosotros respondemos, no solo una politica, también una ética practica dirigida
a la vida misma del individuo, a la vida misma del ser humano. Las éticas mencionadas
dialogan y critican tradiciones pasadas, permiten y brindan un claro esquema para poder
solucionar las problematicas, al menos abordarlas. La propuesta y lo que argumentaremos
aqui es que tenemos que absorber por un lado la propuesta ética tedrica y por otro
concretizarla. No solo pensar una ética, sino practicarla. No separadas, sino juntas siempre.

La parte tedrica con la practica como un solo movimiento.
CONCLUSION

Finalmente, puede decirse que existen teorfas que encuadran y permiten comprender la
realidad de manera mas profunda, pero también ideas que sacan de esa profundidad a lo
mas real que es la vida cotidiana. Las ideas no pueden quedarse en lo mero abstracto ya que
solo permitirfan lo contrario que buscan. Entonces podemos mencionar que nuestra
propuesta es que pongamos como punto de partida la vida misma del ser humano como
propone Dussel o Hinkelammert, pero no dejar de lado como aterrizar las ideas a lo
concreto. La vida es la vida misma que vivimos como seres humanos. Las puras
abstracciones se desligan de esta vida, de esta realidad. Asf, se tiene que la unica forma que
estas teorias lleguen al ser humano es aterrizando en lo concreto. Es que se encarnen con lo
cotidiano, es decir, que creemos no solo una ética tedrica que discuta con su tradicion, sino

una ética concreta y practica, que sirva a todo ser humano vivo.
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RESUMEN

El presente trabajo se plantea desde la filosofia de la religion y presenta la manera en la que
ciertas formas de religion se presentan como una forma de ideologia que tiene como
finalidad el que las personas se conecten con los ideales del neoliberalismo. Es en ese
sentido que se realiza un estudio de la llamada Teologia o Evangelio de la Prosperidad.
Como antidoto a dicha forma de ideologfa se propone potenciar la voz profética de la

religion.
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ABSTRACT

The present work arises from the philosophy of religion and presents the way in which
certain forms of religion introduce themselves as a form of ideology whose purpose is to
connect people with the ideals of neoliberalism. It is in this sense that a study of the so-
called Theology or Gospel of Prosperity is carried out. As an antidote to this form of

ideology, it proposed to strengthen the prophetic voice of religion.
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INTRODUCCION

Un derecho basico que todos tenemos es el que Rainer Forst denomina “derecho a la
justificacion”  (Fost, 2005). A través de él, las personas tienen la posibilidad de que se
justifique el orden normativo en el que se encuentran inscritos. Un orden normativo es un
sistema de leyes morales, juridicas o econémicas por las cuales se encuentran obligadas las
personas a actuar de determinada manera y que goza de posibilidad de sancionar a quien no
sigue las normas del mismo. Ellos constituyen sistemas de regulaciéon de conductas, de
manera que permiten, prohiben o ejercen interferencias a las acciones de las personas
(como lo hace, por ejemplo, el derecho)'. Sin embargo, estos sistemas no constituyen
formas de dominacién. Por dominacién se entiende el ejercicio del poder arbitrario de una
persona sobre otra. A diferencia de los sistemas de interferencia (como el derecho), que se
caracterizan por ser impersonales, las relaciones de dominacion son znterpersonales. En una
relaciéon de dominacion, el que se encuentra sometido al capricho de otro ha perdido su
derecho basico a la justificaciéon. De esta manera, es justo todo aquél esquema social y
politico cuyas normas pueden ser justificadas a través de razones apropiadas ante las
personas que se encuentran subordinados a ¢l, de manera que ellas le otorgan el derecho a
la justificaciéon. En cambio, es injusto cuando se les niega el derecho a la justificacion y es

reemplazada por relaciones de dominacion.

Hay casos en los cuales las personas aceptan el orden normativo que no los considera
libres e iguales. Se trata de ordenes normativos que no se encuentran cimentados en el
intercambio libre de razones, sino en una metaffsica sustantiva y espesa que ofrece una
imagen del mundo que coloca a las personas como simples espectadores pasivos sin
capacidad de modificar su realidad. Las sociedades esclavistas o aquellas en las que se
presenta como justificado el sometimiento de la mujer bajo el dominio de los varones
suelen ampararse en imagenes metafisicas de la realidad. Durante muchos siglos el
occidente cristiano ha justificado la esclavitud gracias a una imagen religiosa y metafisica del
mundo. Se decfa que la voluntad de Dios era que existieran esclavos. La misma imagen
religiosa y metafisica justificaba el sometimiento de las mujeres. El temor a perder los
bienes eternos y terminar del lado malo de la realidad al final de todo, hizo que las personas
aceptasen ese estado de cosas sin activar su derecho a la justificacion. Esos millones de

seres humanos no activaron ese derecho, no porque alguien se los impedia, sino porque

! Respecto de la diferencia entre interferencia y dominacién, véase PETTIT, Philip; Republicanism. A
Theory of Freedom and Government, Oxford: University Press, 2002.
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consideraban que el orden en el que se encontraba era justo. Todas estas formas

constituyen esquemas sociales y politicos de dominaciéon de unas personas sobre otras

De esta manera, hay dos formas de someter a las personas a un esquema normativo
injusto. El primero es prohibiéndoles el derecho a la justificacién al que esas personas
saben muy bien que tienen derecho. Para esto se necesita ejercer violencia sobre las
personas para evitar que se rebelen. Un ejemplo de esta situacion lo constituye un régimen
dictatorial que se ha ganado el descontento y la oposicién de la poblacién. El régimen no se
mantiene sobre la fuerza de las mejores razones sino sobre la de las armas y el temor. A
veces, el régimen dictatorial puede mezclar el temor a que utilice los medios de represion
contra la poblacién con la inoculacién de temor a cierta supuesta amenaza que se abrirfa
paso si el régimen desapareciese (como la crisis econdémica o el regreso de la violencia
terrorista’). Pero una tercera posibilidad es que el esquema de dominacién injusto se
sustente en un relato metafisico y/o religioso. Dicho relato tiene como finalidad mantener
a salvo una relaciéon politica y social donde campea la injusticia porque las personas no
gozan de igualdad de derecho o son tratadas bajo las exigencias de la moral del igual
respeto dentro de la sociedad’. Los dos tltimos casos se presentan como mas sostenibles,
en el sentido de que esta apoyado por elementos que evitan que las personas rechacen el
esquema. En el primer caso, en cambio, el régimen tiene todas las de perder porque ante la

mirada de los sometidos a ¢l carece de justificacion alguna.

1. Religion e Ideologia

Un relato religioso basado en una metafisica espesa dirigido a que los destinatarios
acepten relaciones de dominacion se llama Ideologfa. Ia religion ha sido y sigue siendo
utilizada, en muchos sectores del planeta, como un discurso ideologico. De esta manera, se

utiliza como “conciencia falsa”  (Lukes, 2007)", lo que Hegel denomina “conciencia

2 Un ejemplo de este tipo de régimen es el que impuso Alberto Fujimori en Perd durante la década de
los 90.

3 Ejemplos de este tipo de sociedad injusta basada en un relato ideoldgico religioso o metafisico lo
constituye la Kalipolis de Platdn, en La Republica, o el trato de las mujeres en Arabia Saudita o Eritrea,
que bajo una supuesta interpretacién del Islam o del Cristianismo, se conculca los derechos a las
mujeres. Lo mismo sucede con los derechos politicos y sociales en la pujante y aplaudida China actual,
gue combina un sistema de capitalismo con libre mercado y un sistema politico cerrado a la mayoria de
la poblacion.

Aunque el concepto de “conciencia falsa” es cuestionable porque supone su definicién en
contraposicion a la “conciencia verdadera”. Esta distincién asume demasiados presupuestos metafisicos
que hoy ya no pueden sostenerse. Respecto de esta critica al concepto de “conciencia falsa” véase
LUKES (2015, capitulo 1). Es por esa razén que la interpretacion de la ideologia como un relato que busca
justificar un orden injusto, tal como lo presenta Rainer Forst, termina siendo mds aclaradora, pues se
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desventurada” y Marx calific6 como “opio del pueblo”. Pero esa forma de utilizar la
religiéon con el objetivo de justificar un orden de dominacién no representa a todas las
formas de expresion de la religion, y mas bien se presentan como una distorsion de la
religion. Tal distorsion se encuentra representada por la religion extremadamente
conservadora. También existe la experiencia de una versiéon profética de la religion, que
tiene como finalidad colocarse del lado de la justicia y desde alli cuestionar a la sociedad y al

poder politico.

Ahora bien, la religiéon conservadora y la religién profética no deben ser vistas como dos
puntos extremos, sino como puntos de una linea continua en la cual hay formas de religion
mas conservadoras o mas proféticas. L.a cuestiéon definitoria lo constituye el grado de
dominacién o de emancipacion con el que ésta se comprometa. Ademas, no hay que
identificar una religion como conservadora y otra como profética. No es el caso que el
Islam sea conservador y el cristianismo profético sino, mas bien, hay formas conservadoras

y proféticas en todas las religiones.

De esta distincién conservador/profética se detriva un principio ctitico de las formas
concretas de manifestacion de la religion que permite distinguir una forma de la religion
que se presenta como ideologia y otra forma en que la religiéon que se presenta como no
ideoldgica. Este punto de vista critico constituye un principio inmanente de critica que
tiene como centro la idea de justicia politica basada en la posibilidad de dar y recibir

razones en los contextos concretos en los que las personas se encuentren.
2. Religion conservadora e ideologia

Cuando Marx y Engels sefialan, en la Ideologia alemana (Marx, Karl y Friedrich Engels,
2014) que la religién es un discurso ideolégico que sirve como “opio del pueblo”, es decir,
como un discurso que le dice al proletariado y a los explotados por el sistema capitalista
que deben de aceptar la dominacién en la que se encuentran porque de esa manera lograran
alcanzar la salvacion eterna; cuando Marx dice eso, tiene en vista la sociedad capitalista
inglesa del siglo XIX que inclufa una forma de religiosidad extremadamente conservadora.
En esa sociedad, la religion era utilizada como un discurso dirigido a avalar relaciones de
dominacién. Teniendo en vistas ese contexto, el argumento de Marx respecto de la religion

parece incuestionable. Sin embargo, es necesario tener en cuenta que durante el siglo XX se

desembaraza de los presupuestos metafisicos presentes en Marx. Véase FORST, Rainer, Justificacion y
critica, Perspectivas de una teoria critica de la politica, Barcelona: Katz, 2015.
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desarrollaron formas de teologia que recuperaron las fuerzas proféticas de la religiéon, como
es el caso de la teologia de la liberacion y otras que, igualmente, se derivan del Concilio

Vaticano II.

Ciertamente, se trata de formas de teologias y de religion que Marx no podia prever y
que relativizan su juicio sobre religion como ideologia. Muchas formas de religion de
teologfas actuales reactivan la fuerza profética y emancipadora de la religion. Pero ellas
conviven en pleno siglo XXI con teologias y formas de religiéon extremadamente
conservadoras, tan o mas radicales que las que percibié Marx en su momento. Es mas,
durante las ultimas décadas hemos percibido de qué manera dentro de la Iglesia Catdlica,
formas conservadoras extremas han sido reivindicadas por congregaciones y movimientos
que buscaron deshacer lo avanzado por el Concilio Vaticano II°. Estos grupos adversos al
Concilio encontraron el apoyo de muchas autoridades de la Iglesia, de tal manera que
lograron imponer una forma de pensar la religion en muchos paises (y especialmente en el
Pert)) que empata con las exigencias de los grupos adversos a los Derechos Humanos, los
grupos “pro-vida” y los grupos adversos a lo que se ha venido llamando, de manera
despectiva, la “Ideologia de género”. El proyecto de estos grupos, que también se
encuentran en los grupos evangélicos, es la de desandar lo mas que se pueda lo ganado en
derechos y libertades en las sociedades contemporaneas y dentro de las mismas
comunidades de creyentes. Asi, los derechos basicos, la igualdad entre las personas, los
derechos de las mujeres y las de las minorfas sexuales parecen ser los blancos de estos
sectores conservadores que justifican su posiciéon apelando al mismo discurso ideologico
que Marx detect6 en su momento. Felizmente, en el mundo catdlico el Papa Francisco esta

tratando de reconducir el barco de la Iglesia en direccion al Concilio Vaticano II.

Pero hay mas, estos grupos abrazan formas teoldgicas que se asocian a la llamada
, . 6 , - .. L, .
“teologifa de la prosperidad™. Esta teologia sefiala que el crecimiento econémico en

nuestras vidas y asuntos particulares es una bendicién de Dios, de manera que los pobres se

5 En el Perd, estos grupos adversos al Concilio Vaticano Il son numerosos, pero entre ellos destacan el
Opus Dei, el Sodalitium, Pro Ecclesia Sancta y los grupos neocatecimenos.

¢ La llamada “Teologia de la prosperidad”, o también llamada “Evangelio de la prosperidad” surge en el
mundo evangélico norteamericano y nace buscando los fundamentos biblicos de la relacidn entre la fe y
los bienes materiales como si se tratase de una relacion de causa y efecto. Entre sus representantes se
encuentran Oral Roberts Kenneth Hagin, Jim Bakker y Kenneth Copeland, A.A. Allen, o Essex William
Kenyon Respecto de las perspectivas criticas véase, por ejemplo el articulo de Juan Stam “¢ biblica la
teologia de la prosperidad” en: http://juanstam.com/dnn/Blogs/tabid/110/EntrylD/217/Default.aspx

y el trabajo de Josué Capcha Torres “La miseria de la teologia de la prosperidad” en
http://bibliotecastrachan.net/Tesis%20en%20PDF%20rstrc/Capcha,%20Josu%C3%A9.%20La%20miseria
%20de%201a%20teolog%C3%ADa%20de%20la%20prosperidad.%20TL.pdf.
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encuentran en situaciones de desventajas porque sus formas de vida y conductas personales
no son agradables a Dios. La pobreza es un castigo que Dios envia a las personas por ser
flojas y tener un tipo de vida desordenada e inmoral. La causa de la pobreza no se
encuentra en las estructuras injustas de la sociedad, sino en la conducta pecaminosa de los
pobres. Es por ello que entre los grupos de sectores sociales bajos haya prendido, junto con

la Teologia de la prosperidad, la idea del emprendedurismo.

La idea del emprendedurismo no es otra cosa que la ideologia del neoliberalismo y
seflala que, en las condiciones actuales del capitalismo articulado bajo las reformas
neoliberales, las personas tienen supuestamente las posibilidades de salir adelante dentro de
los margenes del mercado, basta con que se esfuercen lo suficiente. Incluso defiende la idea
de que las personas para adquirir prosperidad econémica no necesitan ni siquiera tener
educacion. El paradigma se encuentra en personas como el venido a menos César Acufia,
quien sin educacion basica consiguié formar un imperio educativo, de manera sumamente
paraddjica. De esta manera, la ideologia del emprendedurismo tiene dos objetivos paralelos,
entre otros. El primero es incorporar cursos de emprendedurismo en las escuelas, a fin de
trocar a los ciudadanos en emprendedores. El segundo es desmerecer la educacién, y
justificar el que los Estados que han implantado reformas neoliberales desfinancien la

educacion publica y propalen la idea de que toda la educacion debe privatizarse.

En este contexto, teologias como la de la prosperidad y las posiciones de los grupos
conservadores empatan perfectamente con la ideologia del emprendedurismo, y terminan
pot potenciar un tipo de religién que se presenta como ideologia. Se trata de discursos que
se propalan en la sociedad para que las personas acepten las relaciones de dominacion.
Dichos discursos presentan relatos sobre el éxito y la salvaciéon que permiten mantener el
statu quo. Tanto los partidarios de la Teologia de la prosperidad (asi como los demas
sectores conservadores dentro de la religion) como los partidarios del emprendedurismo
tienen como objetivo presentar un discurso ideolégico que conduzca a las personas a
aceptar la implementaciéon de las reformas neoliberales. En el Perd, esas reformas se
aplicaron de manera mas radical que en otros paises de la region, es por eso que el discurso
del emprendedurismo tiene tantos defensores y adeptos, igual que las posiciones de los
grupos religiosos conservadores. La Teologia de la prosperidad y el discurso del
emprendedurismo son ideologias gemelas. Ambas seflalan que 1) el sistema social,
econémico y politico en el que nos encontramos (el sistema donde impera el

neoliberalismo) es justo y hay que conservarlo; 2) dentro de ese sistema las personas
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pueden progresar y tener prosperidad econémica, siempre que se esfuercen debidamente;
3) que quienes fracasan y caen en la pobreza o la indigencia han terminado alli porque no se
han esforzado lo suficiente, se han dejado ganar por la pereza o por una vida de pecado; y
4) no se debe criticar la desigualdad extrema, pues esta se produce “naturalmente” debido
a la diferencia que existe entre quienes quieren y quienes no quieren trabajar. En lo que
difieren es que la teologia prosperidad es el rostro religioso, mientras que la ideologia del

emprendedurismo es la faz secular del mismo discurso.

Es en ese sentido que se trata de formas conservadoras. La religiéon conservadora tiene
como objetivo mantener un discurso moral que sefiale que es un pecado tratar de modificar
las relaciones de dominacién imperantes dentro de la sociedad. De esta manera, la religion
conservadora se encuentra orientada a mantener las practicas “correctas” en la vida de las
personas, partiendo de normar lo que ellas hacen en sus habitaciones hasta indicar qué
posicion deben asumir frente a reivindicaciones socioculturales, como en los casos del
aborto terapéutico o las relaciones sexuales heterodoxas. Lo que sucede con los grupos
conservadores es que creen tener el monopolio de la verdadera interpretaciéon del texto
sagrado y se consideran duefios de la verdad. Los grupos conservadores adoptan un giro
epistémico en la creencia religiosa y presentan la idea de que tienen el monopolio de la
correcta doctrina. En el mundo catélico, por ejemplo, consideran que su interpretacion del
Catecismo y de la Tradicion es la unica correcta. En el mundo evangélico, consideran que
su interpretacion literal y selectiva de los evangelios representan el referente dltimo (por
ello no es de sorprender que algunos abracen el Creacionismo). En el caso de los grupos
radicales islamicos, consideran que su interpretacién de la Yihad es la verdadera. No se
encuentran abiertos a asumir una postura de caracter ético y pragmatica que coloque, en
primer lugar, la caridad, la justicia y el didlogo, antes que a la imposicién de una supuesta
verdad incuestionable. Tanto, la teologfa de la prosperidad como el discurso del
emprendedurismo se presentan como verdades incuestionables y tltimas que no hacen mas
que manifestarse como ideologias. En este mismo sentido, el Papa Francisco dice en su
Carta por el Centenario de la Universidad Catdlica Argentina que:

No existe una comunidad que tenga el monopolio de la interpretacion... Como, por
el contrario, no existe una Iglesia Universal que de la espalda, ignore, se desentienda
de la realidad local. La catolicidad exige, pide esa polaridad tensional entre lo
particular y lo universal... Todo intento, toda busqueda de reducir la comunicacion,
de romper la relacion entre la Tradiciéon recibida y la realidad concreta, pone en

riesgo la fe del Pueblo de Dios. Considerar insignificante una de las dos instancias
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es meternos en un laberinto que no sera portador de vida para nuestra gente.
Romper esta comunicacién nos llevara facilmente a hacer de nuestra mirada, de

nuestra teologfa una ideologia (Francisco, 2015)
3. Religion profética y emancipacion

A diferencia de la religiéon conservadora, la religion profética no se presenta como un
discurso ideolégico. No busca hacer que las personas acepten de buen grado las relaciones
de dominacién, sino que busca cuestionar las relaciones sociales en busqueda de la
emancipacion y la justicia politica. Es en ese sentido que, en la critica de Marx a la religion,
no estaba considerada la religion profética. La existencia de la voz profética ha acercado a la
religion con el pensamiento de izquierda7. Pero ese acercamiento, a partir de los puntos en
comun, como son la exigencia de la justicia politica, la emancipacién social y el combate
contra las relaciones de dominacién, no convierte a la religion profética en marxista. Asi
como comparte reivindicaciones con la izquierda marxista, también es compatible con el
liberalismo politico, tal como lo presenta John Rawls (Rawls, 1996) y con el

Republicanismo, tal como lo presentan Philip Pettit (Pettit, 2002) y Rainer Forst.

De esta manera, queda claro que la religiéon profética no se presenta como una doctrina
politica, sino que expresa ciertas exigencias de emancipacion y justicia, lo que le permite
coincidir con una amplia gama de doctrinas politicas, pero también cuestionar los puntos
débiles de dichas doctrinas. En cambio, respecto de la religion conservadora, la voz
profética de la religion se encuentra en una relacion antagonica. Si la religién conservadora
busca mantener el statu guno, la religiobn profética busca, en cambio, cuestionarlo
abiertamente. Si bien la primera se presenta como una forma de ideologfa, la segunda se
presenta como emancipadora. Desde toda su historia, la religion profética se ha presentado
contra las formas conservadoras e ideologicas de la religion. Desde el Antiguo Testamento
la voz de los profetas se ha levantado en contra de las formas distorsionadas de la religion
que se aliaba con el poder de facto. Del mismo modo, la voz profética que portaba Jesus se
levant6 en contra de la posicion conservadora de los fariseos y de los grupos conservadores

de su época. En nuestros dfas, marcados por el predominio de proyecto neoliberal y de los

" Ese potencial emancipador que se encuentra en la religién conservadora ha hecho que la religién sea
aceptada por intelectuales y lideres de izquierda a lo largo del mundo. Por ejemplo, Antonio Gramsci en
Italia se mantenia creyente debido a que encontraba en la religiéon esa voz profética. Lo mismo sucedié
en el Peru respecto de José Carlos Mariategui. Es sabido que el pensador peruano tuvo expresiones de
simpatia respecto de la religion por su potencial profético. Y que el didlogo entre José Maria Arguedas
con Gustavo Gutiérrez ha sido también significativo al respecto.
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grupos religiosos y politicos que lo buscan implementar completamente, la religién
profética alza su voz en contra para denunciar nuevamente la dominacién social y politica
que el sistema econémico impone. Es por esa razén que hoy en dfa la religiéon profética
encara a la Teologia de la prosperidad, que es la ideologfa religiosa que busca justificar
teologicamente las injusticias propinadas por el neoliberalismo. Pero, al mismo tiempo, la
religiéon profética cuestiona a la ideologfa secularizada del emprendedurismo. Y eso es
porque entiende que tanto la teologia de la prosperidad como la ideologia del
emprendedurismo son dos de las herramientas con las que el sistema neoliberal busca

justificarse.
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RESUMEN

Ante la gran preocupacion de una gran mayoria de padres de familia del Pert de incluir
en el curriculo educativo la denominada “Ideologia de género”, el autor analiza el tema
desde diversas perspectivas: filosoficas, fundamentada basicamente en el existencialismo
humanista ateo de Simone de Beauvoir y en la ideologia marxista; teoldgicas, resaltando que
ésta contradice la visiéon biblica-teoldgica de que el hombre ha sido creado a imagen y
semejanza de Dios y que esta ideologfa es deconstructura de la célula fundamental de la
sociedad, la familia; y educacionales puesto que esta implicarfa que el género es fruto
exclusivamente de la cultura y no de la naturaleza humana. Ante esta ideologfa el autor
resalta la vision cristiana-humanista del hombre, a quien lo concibe como una unidad bio-
psico-social, hablando de dimensiones del hombre.
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ABSTRACT

Given the alarm the presence in the educational curriculum of the so-called "Gender
Ideology" has generated among of a large number of Peruvian parents, the author analyzes
the subject from different perspectives. First, from a philosophical perspective, based on
the humanistic existentialism of Simon de Beauvoir and in Marxist ideology. Second, from
a theological perspective, emphasizing that this ideology contradicts the biblical-
theological view that man was created in the image and likeness of God and that it
constitutes a deconstruction of the fundamental cell of society, i.e., the family. Last, from
an educational perspective, as such ideology would imply that gender is the result of
culture alone and not human nature. Against "Gender Ideology”, the author highlights the
Christian-humanist vision of man that conceives it as a bio-psycho-social unit, speaking of
the dimensions of man.
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“La ideologia de género es la diltima rebelion de la creatura contra
su condicion de creatura” (Cardenal Ratzinger)

INTRODUCCION

Lo que me motivé a realizar esta investigacion fue la marcha “Con mis hijos no te
metas”, realizada el sabado 4 de marzo del 2017 en Lima y en otras ciudades del Perd, por
padres de familia, en contra del gobierno que habrfa incluido en el Curriculo Nacional la
“ideologia de género”. sQué encierra esta frase?, ¢qué consecuencias traeria para la
educacion de los nifios y adolescentes?, ¢contribuye a la destrucciéon de un fundamento

solido de la sociedad como es la familia?

Primeramente, debemos tener claro lo que conocemos como “ideologia de género” y
los diversos conceptos correlacionados como “sexo”, “sexualidad”, “género”, “roles”,
“identidad de género”, “igualdad de género”. En segundo lugar, analizaremos las bases
filosoficas de esta ideologfa, sus implicancias en la construccion de la persona y un enfoque
cristiano-humanista del ser humano. En tercer lugar, expondremos la posicion de la Iglesia
frente a esta corriente de pensamiento, que es de evidente rechazo fundamentandose en
reflexiones biblico-teolégicas. Finalmente haremos algunas disgregaciones de las
implicancias que traerfa el incluir esta ideologia en el curriculo nacional, disfrazada con

b

muchos términos falaces como el “orgullo gay”, “los derechos de las minorfas”, “trato

igualitario”.

1. Conceptos basicos

“Ideologia de género”: es una corriente de pensamiento que sostiene que las diferencias
entre lo masculino y lo femenino, a pesar de estar fundamentadas en las obvias diferencias
anatomicas entre varéon y mujer, no corresponden a una naturaleza fija, sino que son unas
construcciones culturales y convencionales, fundamentadas en los roles y estereotipos que

. . 1
cada sociedad asigna a los sexos

Sexo: “Es el conjunto de caracteristicas fisicas, biologicas, anatémicas y fisiolégicas de los
> > y

seres humanos que los definen como hombre o como mujer. El sexo viene determinado

por la naturaleza, desde el nacimiento”: por el dltimo par de cromosomas: xx = mujer.

Xy=varon.

! Los feministas buscan la igualdad entre varédn y mujer, mientras que los idedlogos de género buscan
una de-construccion de la familia, de la distincion de sexos.
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Género: “roles y conductas atribuidas por las diferentes sociedades y culturas a hombres y
mujeres, entendidos desde una dimensioén socio-cultural, y no exclusivamente biolégica. El
concepto de género es un concepto clave para hacer posible las responsabilidades del
individuo, la familia, la comunidad y el Estado en la construcciéon de relaciones basadas en
la igualdad de oportunidades y respeto a las diferencias”. Para los defensores de la
“ideologia de género” lo masculino y lo femenino son exclusivamente construcciones
socio-culturales. Desde una perspectiva de la antropologia humanista, éstos son un modo
de ser del hombre y de la mujer y no meramente construcciones socio-culturales. La

persona es una sola, pero que posee multiples dimensiones.

Rol de género: “del inglés gender, role, alude al conjunto de normas sociales y
comportamiento generalmente percibidas como apropiadas para los varones y las mujeres
en un grupo o sistema social dado en funcién de la construccion social que se tiene de la

masculinidad y la feminidad”. Estos pueden cambiar segun las diversas culturas.

Equidad de género: significa que tanto los hombres como las mujeres tienen la misma
posibilidad de goce del ejercicio pleno de sus derechos humanos, pudiendo contribuir con
el desarrollo nacional, politico, econémico, social y cultural. En este sentido la equidad de
género estara orientada basicamente a ofrecer oportunidades justas a mujeres y hombres”

(Wikipedia, la Enciclopedia libre).

Identidad sexual: “Percepcion que cada individuo tiene sobre si mismo, sobre su cuerpo y
los rasgos fisicos que presente, sin embargo, esta percepciéon puede o no corresponder con
el sexo determinado al nacer, generalmente si la persona nace con genitales femeninos se
considera una hembra, si por el contrario nace con genitales masculinos se considera un

varon (Wikipedia, la Enciclopedia Libre).

La identidad sexual abarca tres aspectos: a) el sexo bioldgico: es la corporeidad de una
persona, determinado por los cromosomas xx en la mujer y xy en el varén; b) sexo
psicologico: vivencias psiquicas como varén o mujer; ¢) sexo sociolégico o civil: la
percepcion del sexo por el entorno. Esto es fruto de procesos historicos y culturales. Asi
antes no se concebia que una mujer pueda conducir un trailer o ser mecanica, en cambio

ahora si.

2. Raices ideologicas de la “ideologia de género”
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Materialismo y existencialismo ateo de Simone de Beauvoir.

Nicolas Marquez y Agustin Laje, en su reciente publicacion “El libro negro de la nueva
izquierda. Ideologia de género o subversion cultural” consideran a Simone de Beauvoir,
perteneciente a la tercera ola del feminismo?, como la gestora de la “ideologfa de género”.
Esta afirmacion procede de la tesis central de de Beauvoir “no se nace mujer: llega una a
serlo”, de su libro “El segundo sexo”, publicado en 1949; siendo esta la obra en la mas

importante del s. XX en esta materia (Laje, 20106).

De Beauvoir es una militante marxista de la ultraizquierda convencida de un cambio
cultural de fondo: en las costumbres, en las creencias, en la moral. Su concepcién se enraiza
en las propuestas tedricas de la Escuela de Frankfurt, el “neomarxismo” o “marxismo
cultural”. La tesis central de De Beauvoir es que el concepto “mujer” es socialmente
construido, carece de esencia, es artificial y es siempre definido por su opresor: el hombre.

Lo que pretende es romper con ese concepto cultural de mujer y recuperar una presunta

“identidad perdida”.

De De Beauvoir se adhiere a la corriente filosofica del existencialismo, cuyo maximo
representante fue su pareja Jean Paul Sartre. El principio fundamental de esta corriente es
que el hombre no tiene una esencia acabada, la existencia precede a la esencia. Asi la
realidad de ser mujer no tendria una esencia, éste es el resultado de procesos historico-
culturales. Las consecuencias que se derivan de esta concepcion son que no hay naturaleza
humana, el hombre es como una tabula rasa sobre la que la cultura hara de él. Por ello el
ser hombre o ser mujer, no estan determinados por naturaleza alguna, sino por lo que la

cultura hace de ellos.

Consideramos que lo que el hombre es, es producto de dos componentes: la naturaleza
y la cultura, nacemos como hombres o mujeres, en lo cual se enraiza la masculinidad o la
feminidad, pero tampoco se puede negar el influjo que ejerce la historia y la cultura en
moldear esa masculinidad o femineidad: “El hombre es naturaleza, pero también es cultura:
en ese orden” (Laje, 2016, p.79). Una muestra es que cuando la cultura lo engrandece,
también se engrandece su naturaleza. El hombre como persona tiene multiples

dimensiones: natural-biolégica, psicoldgica, espiritual, social; es una unidad, no podemos

2 En la primera ola se ubica el feminismo ilustrado, liberal y sufragista; el feminismo marxista como
segunda ola; y el “feminismo culturalista radical” y /o “neomarxista” como tercera ola, responsable de la
germinacion de la llamada “ideologia de género” (p.75)
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disociarla. En esta ideologia de género el hombre moderno pretende liberarse incluso de las
exigencias de su propio cuerpo: se considera como un ser autbnomo que se construye a si

mismo; una pura voluntad que se autocrea y se convierte en un dios para si mismo.

La distincién entre sexo y género aparece clara en de De Beauvoir: el sexo es el hecho
natural y el género el cultural, pero que en si mismos no guardan ninguna relaciéon
relevante. El sexo simplemente es el dato natural, el género lo es todo; no importa lo que el
cuerpo trae naturalmente, sino cémo se socializa el individuo. De ello se puede deducir que
la opresion de la que es victima la mujer tiene un caracter cultural. Por ello es necesario
destruir la superestructura vigente: moral, religiosa, ideolégica, juridica, familiar, por otra
que lleve a construir una nueva mujer: “no hay que creer que basta con modificar su
situacién econdmica para que la mujer se transforme; este factor ha sido y sigue siendo el
factor principal de su evolucion, pero en tanto no comporte las consecuencias morales,
sociales, culturales, etc. que anuncia y exige no podra aparecer la mujer nueva” (Laje, 2016,

p.82).

Benedicto XVI considera que la “ideologia de género” es una “falacia profunda”, pues
“esta en juego la vision del ser mismo, de lo que significa realmente ser hombres”.
Aludiendo a la tesis de Simone de Beauvoir considera que segun esta “el hombre niega
tener una naturaleza preconstituida por su corporeidad, que caracteriza al ser humano, tal
como Dios le ha dado como hecho preestablecido, sino que es él mismo quien se la debe
crear”. Considera Benedicto XVI que en esta ideologia “el hombre niega su propia
naturaleza”, que “se niega a hombres y mujeres su exigencia creacional de ser forma de la
persona humana que se integran mutuamente”. Igualmente expresa que la libertad de hacer
se convierte en libertad de hacerse uno mismo y con ello se niega al hombre ser creatura de
Dios, imagen de Dios y que se queda finalmente degradado en la esencia de su ser. “En la
lucha por la familia esta en juego el hombre mismo y se hace evidente que cuando se niega
a Dios, se disuelve también la dignidad del hombre. Quien defiende a Dios, defiende al
hombre”, en una clara contraposiciéon a lo que dice de De Beauvoir. El ser humano tiene
una naturaleza propia y no puede ser solo fruto de los condicionamientos socio-culturales.

(Benedicto XVI, 2012).

Shulamith Firestone: la deconstruccion de la cultura

Feminista radical canadiense, promotora de la deconstrucciéon de la cultura: “Las

feministas tienen que cuestionar, no sélo toda la cultura occidental, sino también la
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organizacion de la cultura en si misma, e incluso la propia organizaciéon de la naturaleza”

(Citada por Laje, 2016, p. 83)

Esta deconstrucciéon de la cultura comporta no solo la destrucciéon de clases, sino

también la diferencia de sexos, como lo expresa en “The dialectic of sex” (1970):

Asegurar la eliminacién de clases sexuales requiere que la clase subyugada (las
mujeres) se alce en revolucién y se apodere del control de la reproduccion; se
restaure a la mujer la propiedad sobre sus propios cuerpos, como también el
control femenino de la fertilidad humana incluyendo tanto las nuevas tecnologias
como todas las instituciones sociales de nacimiento y unidad de los nifios” (...) Asi
la nota definitiva (...) debe ser igualmente — a diferencia del primer movimiento
feminista- no simplemente acabar con el privilegio masculino, sino acabar con la
distincién de sexos misma: las diferencias genitales entre los seres humanos ya no

importan culturalmente” (Anénimo, 2017).

El programa de Firestone se puede resumir en cuatro puntos: 1) Abolir la funcién
reproductiva de la mujer con arreglo a las tecnologias de la reproduccion artificial y la
legalizacion del aborto, b) Lograr la absoluta independencia econémica de mujeres y nifios,
lo que supone abandonar la economia capitalista y adoptar un sistema socialista, 3) Incluir a
las mujeres y a los nifios en todos los aspectos de la sociedad, destruyendo todo aquello que
resguarde la individualidad y destruyendo las distinciones culturales hombre/mujer,
adulto/niflo, 4) Lograr la libertad de todas las mujeres y nifios para hacer lo que sea que

deseen sexualmente” (citada por Laje 2017, p.84).

Lo que indudablemente busca Firestone es la deconstruccion de la familia, con lo cual
se destruirfa uno de los grandes pilares de la sociedad, la familia, con todas las

consecuencias que ello traerfa.

En la misma linea, Eisentein concluirdi que “la clase sexual no es oprimida

biolégicamente, es culturalmente oprimida (citada por Laje, 2016, p.89).

Esta ideologfa de género busca una “liberacion total” del hombre en todos los érdenes,
tras la deconstruccion del lenguaje, de las relaciones familiares, de la reproduccion, de la
sexualidad, de la educacion, de la religién, de la cultura. Cuando el hombre se libere de todo

esto sera libre, afirman sus defensores. Indudablemente una ideologia de este tipo
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conducirfa a un libertinaje, una libertad desenfrenada, a un caos moral, a una pérdida de la

identidad humana.

3. Implicancias teologicas de la “ideologia de género”.

Si el género es una construccion cultural, si lo que se pretende es eliminar las
diferencias entre hombre y mujer, porque cada uno elegiria el género al que pertenecer, es
obvio que el ser humano perderfa su condiciéon de creatura, puesto que Dios los cred

“varén y mujer’” para que se complementen (Gn 1,27).

Benedicto XVI, refutando esta “ideologia de género” nos recordaba que esto esta en

evidente contradiccion con lo que dicen las Sagradas Escrituras:

Segun el relato biblico de la creacion, el haber sido creada por Dios como varén y
mujer pertenece a la esencia de la criatura humana. Esta dualidad es esencial para el
ser humano, tal como Dios la ha dado. Precisamente esta dualidad como dato
originario es lo que se impugna. Ya no es valido lo que leemos en el relato de la
creacioén: «Hombre y mujer los cred» (Gn 1,27). No, lo que vale ahora es que no ha
sido El quien los cre6 vardén o mujer, sino que hasta ahora ha sido la sociedad la
que lo ha determinado, y ahora somos nosotros mismos quienes hemos de decidir
sobre esto. Hombre y mujer como realidad de la creacién, como naturaleza de la

persona humana, ya no existen (Benedicto XVI 2012).

En esta ideologia se niega a hombres y mujeres su exigencia creacional de ser formas

de la persona humana que se integran mutuamente, lo que resulta inaceptable.

El actual Papa Francisco, en su homilia de la audiencia general del miércoles 15 de abril
del 2015, abordé la contradiccion de esta “ideologia de género”, que contradice el plan de
5 b
Dios, al recordar que la “la diferencia entre hombre y mujer no es para la contraposiciéon o
la subordinacién, sino para la comunién y la generacién, siempre a imagen y semejanza de
> y 5 y
Dios”. Nos recuerda el Papa que “solo en el hombre y en la mujer esta lleva en si la imagen
y
y semejanza Dios... no solo el hombre por su parte es imagen de Dios, no solo la mujer
pot su parte es imagen Dios, sino también el hombre y la mujer, como pareja, son imagen
de Dios”. Igualmente, apelando a la experiencia, nos recuerda que el ser humano necesita
de la complementariedad, ayuda y reciprocidad mutua: “Estamos hechos para escucharnos
y ayudarnos reciprocamente. Podemos decir que sin enriquecimiento reciproco en esta

relacién — en el pensamiento, en la accidn, en los afectos y en el trabajo, también en la fe -,
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los dos no pueden ni siquiera entender profundamente qué significa ser hombre y ser
mujer” (Papa Francisco, 2015). También nos alerta sobre el “peligro de esta teorfa de
género”: se pregunta si esta no es expresion de una frustraciéon y de una resignacion
encaminada a cancelar la diferencia sexual porque no sabe conformarse con ella. Nos

recordaba igualmente que la eliminacién de las diferencias es el problema y no la solucion.

Un segundo aspecto a considerar es que esta ideologfa de género corroe las bases, el
fundamento de la familia, que es también la célula fundamental de la sociedad. Una
teérica de la tercera ola del feminismo, a inicios de los ’80, la norteamericana Zillah
Eisentein, considera que se debe terminar con el “régimen patriarcal” y con el sistema
capitalista; con el primero se asegura la destruccién de la familia y del matrimonio; y con la
segunda, la abolicion de la propiedad privada, que son las fuentes de la marginacion de la

mujer:

La familia bajo el capitalismo refuerza la opresion de la mujer. La familia apoya al
capitalismo econémicamente, proporcionando una fuerza de trabajo productiva y el
suministro de un mercado productivo masivo. La familia también desempena un
papel ideol6gico mediante el cultivo de la creencia en la libertad, el individualismo y
la igualdad basica de la estructura de creencias de la sociedad” (citada por Laje,

2016, p. 89).

Por ello resulta claro que los enemigos del capitalismo y de la sociedad abierta deben
enfocarse en destruir a la familia. Esta idea de género, como algo independiente del hecho
natural, busca destruir las instituciones sociales que estarfan al servicio del capitalismo: la

familia monogamica, la prohibicién del incesto y la pedofilia, 1a heterosexualidad.

Segun esta ideologia la mas perjudicada es la instituciéon familiar: “Si no existe la
dualidad del hombre y mujer como dato de la creacién, entonces tampoco existe la familia
como realidad preestablecida por la creacion. Pero, en este caso, también la prole ha
perdido el puesto que hasta ahora le correspondia y la particular dignidad que le es propia”
(respuesta de Benedicto XVI a Simone de Beauvoir). El Papa Francisco dedic6 la homilia
del 15 de abril del 2015 al tema de la familia, entendida como la unién del varén y de la
mujer y con el sacramento del matrimonio, en una clara alusién a lo que la ideologia de

género pretende destruir.
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El Sinodo de obispos, en la XIV Asamblea General ordinaria, dedicada a la “vocacion y
mision de las familias en la Iglesia y el mundo contemporianeo”, ve a esta ideologia como

un gran desafio para la Iglesia:

Hoy, un desafio cultural de gran importancia emerge de la ideologia del
“gender” que niega la diferencia y la reciprocidad de hombre y mujer. Esta presenta
una sociedad sin diferencias de sexo, y vacia el fundamento antropolégico de la
familia. Esta ideologfa lleva a proyectos educativos y directrices legislativas que
promueven una identidad personal y una intimidad afectiva radicalmente
desvinculada de la diversidad biologica entre hombre y mujer (N° 8; Papa

Francisco, 2015, N° 56).

El desafio para la Iglesia, en esta mentalidad extendida, consiste precisamente “en
partir de la conviccion de que el hombre viene de Dios y vive constantemente en su
presencia” (Sinodo de obispos, 2015, N° 33); en proclamar que la sexualidad forma parte
de un amor auténtico (N° 58); en contraste con aquella visién que la desvincula del amor
auténtico; en proponer sus propios proyectos frente a aquellos que la autoridad publica
propone con contenidos en contraste con la visién propiamente humana y cristiana (N°
50).

La Iglesia no condena a quienes, de una manera u otra, estan inmersos en esta
ideologfa, pero no acepta estas ideologias, como reza el dicho popular “no se condena al
pecador, sino al pecado”; adopta una actitud de comprensiéon, de ayuda, de
acompafiamiento a quienes han elegido otras opciones que no sean las de su propio sexo,
conforme a los ideales biblico-teolégicos:

“Una cosa es comprender la fragilidad humana o la complejidad de la vida, y
otra es aceptar ideologias que pretenden partir en dos los aspectos inseparables de
la realidad. No caigamos en el pecado de pretender sustituir el creador. Somos
creaturas, no somos omnipotentes. Lo creado nos precede y debe ser recibido
como don. Al mismo tiempo, somos llamados a custodiar nuestra humanidad y eso

significa ante todo aceptarla y respetarla como ha sido creada” (Papa Francisco,

Amoris Laetitia”, N°506).
4. Ensefianza de la “ideologia de género” en los colegios

En los ultimos afios muchos gobiernos, llevados por estas ideas liberales presentadas

como progresistas y cientificas de que el género es una construccion histérica-cultural, han
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tratado de implementar politicas liberales en sus curriculos educativos adoctrinando a los
nifios de que la sexualidad la elige cada uno. Frente a la desigualdad existente entre varones
y mujeres se afirma que esta proviene del entorno: la familia, la sociedad, la escuela, que
imponen cémo se debe comportar un nifio o una nifia. Estas diferencias marcadas por la
sociedad son las que llevan a la discriminacién; y, por lo tanto, la solucién a este problema
de la desigualdad es que la familia y el entorno dejen de dictar los modos de ser de cada
uno y que el lugar donde se debe ensefiar esta nueva concepcion de la sexualidad debe ser
la escuela. “Asi los nifios y las nifias pueden aprender que no hay diferencias entre ellos, y
que perfectamente un hijo puede tener dos papas o dos mamas. El resultado de toda esta
confusion es que no se percibe ninguna diferencia entre lo masculino y lo femenino”

(Zenteno, 2015)°

El Papa Francisco, en la homilia del 3 de octubre del 2016, ha sefialado que la
ideologia de género es una “guerra contra el matrimonio”, “una colonizacion ideoldgica” y
mostr6 su desacuerdo en la ensefianza de esta ideologia en los colegios. Afirmé que una
cosa es cuando alguien tiene una tendencia sexual y otra cuando esta es ensefiada a los
nifios, que todos pueden elegir su género. El Papa, desde que fue elegido en el 2013, se ha

caracterizado por su posicién progresista sobre la homosexualidad: “Si un gay acepta al

Sefior y tiene buena voluntad, ¢quién soy para juzgarlo?”, pregunté en otra ocasion’

Desde que algunos gobiernos han buscado implantar esta ideologia de género en la
ensefanza se han levantado una serie de protestas: en agosto del 2016, miles de

colombianos marcharon contra la ideologia de género que aparecia en el borrador de un

*En esta linea de la ideologia de género la legislacion de muchos paises ha incluido los matrimonios gais,
como es el caso de Francia que desde el 18 de mayo del 2013 personas del mismo sexo pueden contraer
matrimonio y adoptar niflos (“marriage pour tous”: “matrimonio para todos”), transformandose en un
pais no discriminatorio por razones de sexo, religion, orientacién sexual. Se formd entonces un
movimiento para protestar en contra de esta ley: “La manif pour tous” (“La manifestacion para todos”)
por considerarla lesiva al cddigo civil y a la familia: “Esta (la ley) causa dafio al cédigo civil, reemplazando
las palabras marido y mujer, padre y madre, por una terminologia indiferenciada y unisexual:
progenitores. Ella intenta eliminar toda diferenciacion sexual como la complementariedad presente en
la ley y pone en riesgo los fundamentos de la identidad humana: la diferenciacion sexual y en
consecuencia la paternidad. Ella abre el camino para un nuevo tipo de paternidad “social”, desvinculada
de la realidad humana. Crea un marco para un nuevo orden antropolégico basado no en el sexo
especifico sino en la opcidn sexual: el género” (Zenteno, 2015).

* Bastarfa con hojear algunos titulares en internet para percatarnos de la importancia que reviste este
tema, para ver qué posicion adoptar: “eliminan las palabras “padre” y “madre” de los formularios de
admisién escolar en Espafia” (09/06/2017); “Aprueban bafios transexuales” en la Pontificia Universidad
Catolica del Perd” (09/06/2017); “critican aprobacion de “reforma transexual” en Pontificia Universidad
Catdlica del Perd” (06/06/2017); “1480 carteles recuerdan que “esta prohibido rendirse” ante ideologia
de género en Pert” (01/06/2017).
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documento del Ministerio Nacional de Educacion, en el que se establecia que “no se nace
siendo mujer u hombre, sino que se aprende a serlo, de acuerdo a la sociedad y época en la
que se crezca”. La Iglesia Catolica colombiana rechazé la implementacion de esta ideologfa
en los colegios de Colombia por considerarla destructora: “destruye al ser humano, le quita
el contenido fundamental de la relacion complementaria entre varén y mujer”’, segin

expresoé el cardenal Rubén Salazar Gomez.

En el Perq, el sibado 4 de marzo del 2017 se realizé la marcha con el lema “Con mis
hijos no te metas”, para protestar contra una supuesta inclusion de la “ideologia de
género” en el curriculo Nacional. Esta motivé un didlogo entre el gobierno y los padres de
familia para clarificar algunos malentendidos. El Ministerio de Educacion expresé que el
Curriculo Nacional 2017 no promueve tal ideologia de género y que tampoco busca
promover el cambio de orientacion sexual en los nifios. Uno de los objetivos del
documento, segun explicé la Ministra Marild Martens, es promover el trato igualitario entre
hombres y mujeres. Esto llevd a que se clarificaran algunos conceptos como “sexo,
“género, “igualdad de género”. Sobre la igualdad de género se especificaron los cambios.
Antes decfa: “todas las personas, independientemente de su identidad de género, tienen el
mismo potencial para aprender y desarrollarse plenamente”. Ahora dice: “todas las
personas tienen el mismo potencial para aprender y desarrollarse plenamente. La igualdad
de género se refiere a la igual valoracion de los diferentes comportamientos, aspiraciones y
necesidades de mujeres y varones”. Sobre la construccion de la identidad, antes decia: “vive
su sexualidad de manera plena y responsable”. Ahora dice: “vive su sexualidad de manera
integral y responsable de acuerdo a su etapa de desarrollo y madurez” (Ministerio de
Educacién, 2017). Como podemos percatarnos los cambios no son sustantivos. A lo que se
tiene que estar atento es a que en la practica se esta difundiendo esta ideologia. Es ahi
donde nuestra tarea de docentes y padres de familia debe encaminarse a prevenir lo

riesgoso que setfa la difusion de esta ideologia.

Creemos que no es suficiente con criticar esta ideologfa, puesto que muchos elementos
culturales han contribuido a la marginacién de la mujer; pero tampoco podemos
mantenernos en silencio ante el avance de la misma y que abiertamente mina las bases de
una antropologia cristiana humanista, que concibe al ser humano como una unidad bio-
psico-social. Nuestra herramienta principal para contrarrestar esta ideologia tiene que ser la
educacién, encaminada a resaltar que el género se fundamenta en la naturaleza humana y

no es solo el rol que la sociedad asigna al hombre y a la mujer. Por otra parte, tenemos una
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gran tarea con los padres de familia para rescatar el rol basico que tienen de encaminar la
sexualidad de sus hijos, y contrarrestar asi al feminismo radical cuyo objetivo, entre otros,

es la deconstruccidn de la familia.
CONCLUSIONES

La ideologfa de género constituye una nueva filosofia sobre la sexualidad, fundamentada en
la tesis existencialista “la existencia precede a la esencia”; en contraposicién a una
concepcion unitaria humanista del hombre, que mas habla de dimensiones de la persona.
Esta ideologia afirma que cada quien elige su sexualidad y que esta no es fruto de una
supuesta naturaleza humana, sino de condicionamientos historico-culturales, ideologia que
contradice el aspecto creatural del ser humano de ser creado por Dios como varén y mujer,
a su imagen y semejanza.

Esta ideologia no puede ser asumida por la Iglesia catélica, por considerarla atea y que
destruye una instituciéon fundamental, la familia, a la que considera opresora. Sin embargo,
debe adoptar una actitud de comprension y tolerancia para aquellos que han elegido otra
otientacion sexual que no sea la de su propia naturaleza.

Hay una clara intencién de muchos gobiernos de incluirla en sus programas educativos,
pero también hay un evidente rechazo de los padres de familia y de los pastores de algunas

iglesias cristianas.
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RESUMEN

En el presente ensayo me propongo interpretar el libro de Miles, “Dios. Una biografia”, a
partir de ciertas nociones del pensamiento escolastico, especialmente suareciano, con el
objeto de acondicionar esta teologia a las exigencias de la subjetividad. Primero, examino el
concepto de Dios que tenemos a partir de la tradicién escolastica y como, si bien ella es una
herencia importante, no es suficiente para la comprensiéon del Dios cristiano. Segundo,
expongo las tesis de Miles y de la escolastica acerca de la creacion del ser humano a imagen
y semejanza de Dios y de la individualidad de ambos. Finalmente, desarrollo como estos
postulados pueden ser conciliados por medio de una teologia de la subjetividad con el fin
de restablecer una relacion dialéctica entre el ser humano y Dios.
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ABSTRACT

In this essay, I aim to interpret Miles's book "God. A biography" based on certain notions
of scholastic thought, especially Suarezian, in order to adapt this theology to the demands
of subjectivity. First, I examine the concept of God derived from the scholastic tradition
and how -although it constitutes an important inheritance- it is not sufficient for the
understanding of the Christian God. Second, I expose the theses of Miles and those of the
scholastic tradition concerning the creation of the human being in the image and likeness
of God and the individuality of both. Finally, I explain how these postulates can be
reconciled through a theology of subjectivity in order to reestablish a dialectical relationship
between human beings and God.
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INTRODUCCION

Hoy en dia reconocemos en la teologia con mayor facilidad que nuestra experiencia de
Dios se encuentra mediada por diversos factores culturales que, lejos de impeditla, influyen
en dicha experiencia. Si bien nos colocan un cierto limite acerca de qué podemos saber de
Dios, también nos extralimitan a buscarle desde la experiencia misma. Esta manera de
entender la teologia se encuentra en deuda respecto del pensamiento moderno y
contemporaneo. Sin embargo, podemos encontrar ciertas bases que nos sean utiles desde el
mismo pensamiento escolastico, especialmente del periodo barroco, para obtener esta
aproximacion. Asi, he escogido realizar un comentario sobre una obra publicada por Jack
Miles en 1995 titulada “God. A biography’”, quien trata a Dios como personaje literario, el
cual manifiesta un conjunto de personalidades que son proyecciones del ser humano pero
que también son personalidades que el ser humano ha logrado introyectarse (Miles, 1996, p.
14). De esta manera, examino aqui como es que podemos mediar esta manera de pensar a
Dios en relaciéon al pensamiento escolastico, especialmente en Sudrez, aligerando los

términos metafisicos para hacernos viable una teologia de la subjetividad.
1. El concepto de Dios

La teologia biblica reconoce las influencias culturales, no obstante, al hablar de ellas nos
referimos no solo a tomar en cuenta factores historicos, sociales, politicos, etc., sino
también al estilo literario con que ahi nos topamos. Reconocerlo es importante pues Miles
seflala que podemos interpretar a Dios en la Biblia como un personaje que muestra
distintas personalidades y que esto no es para nada menos revelador. Reconocer un estilo
literario significa también reconocer metaforas sobre algo real que no puede sino ser
comprendido por una experiencia estética. Asi, Miles se ve estimulado a escribir una
biografia de Dios con la cual pretende enriquecer nuestra comprension del mismo a partir

de la experiencia de sus multiples personalidades a lo largo de la Biblia.

Ahora, cabe reconocer la importancia que la teologfa desarrollé en la escolastica para
abordar una comprensiéon metafisica de Dios de manera que pudiera servir de paradigma
seguro a nuestro sistema de creencias. Sin embargo, hay que reconocer también que este
paradigma o forma de entender a Dios no serfa ya tan compatible con nuestro modo de
entender las cosas hoy pues con los desarrollos modernos y contemporaneos sobre la

subjetividad sabemos que nuestro acceso a la realidad no se encuentra garantizado de

1 Uso en este trabajo la edicién traducida al espafiol: Miles, Jack, Dios. Una biggrafia, Traduccién de Dolores
Udina, Barcelona, Editorial Planeta, S. A., 1996.

m Volumen 16 nimero 2 Julio — Diciembre del 2017



Hacia una teologia de la subjetividad desde la Escoléstica parala vida de Dios  Oscar Edmundo Yangali Nufiez

manera indefectible. Ademas, hoy no nos encontramos dispensados de ignorar aquella
afirmacion de la muerte de Dios, la cual, si bien no aseveramos, nos invita a repensar
nuestro concepto de Dios. Por ello, en la teologia, asi como en la filosofia no podemos
cerrarnos a nuevos puntos de vista o contribuciones que diversos autores nos han brindado
y que han logrado beneficiar a diversas disciplinas. Por ejemplo, comenta Miles que Yavé
Dios es creador y soberano del tiempo y que vive para siempre, asi: “Hasta este punto es
como el motor inamovible de Aristételes. Y, sin embargo, (...) también entra en el tiempo
y cambia con la experiencia” (Miles, 1996, p. 23). En cierto modo, entonces, podemos
conceder que Dios es eterno, aunque cabe recordar que no es reducible a ello segun vemos
en la concepcién biblica. Y es que para Aristoteles, Dios posee vida ya que Dios es
inteligente, y su vida es nobilisima, siendo que es substancia eterna e inmévil y separada de
las cosas sensibles (Aristoteles, 1998, pp. 624-625); motivo por el cual la escolastica, que es
heredera también de esta concepcién de Dios, acepta esta vision fija y no cambiante” de
Dios en su teologia. A esta concepcion podemos denominarla metafisica en cuanto aboga
por un concepto de Dios estrictamente separado, inmaterial, de suma necesidad, exento de
influencia por parte de lo contingente, y nada dinamico. Tomas de Aquino recoge estas
afirmaciones acerca de Dios diciendo que el primer principio precisa en grado sumo estar
en acto y ser perfecto, ya que esta en acto, porque de cuanto requiere para su perfeccion
nada le falta (De Aquino, Santo Tomas, 2009, p. 123). Por este tipo de nociones, la teologfa
metafisica denomina a Dios como Acto Puro, ya que es imposible para Dios padecer y

tener posibilidad alguna de cambiar.

Miles aqui establece una digresion, la cual consiste en que para la Biblia Dios es creador
y soberano, pero que durante diversos relatos se introduce en el tiempo y hasta cambia de
pareceres; de modo que Dios no serfa un ser inmutable como sugiere la tradicion
escolastica. En nuestra vida cotidiana, en tanto interactuamos con personas vemos que no
siempre se comportan del mismo modo. Y lo interesante de esta experiencia es que nos
motiva a hacer nuevas valoraciones en virtud de este comportamiento multiple. El
proposito de Miles, hasta aqui, se cimienta en tomar a Dios como un personaje literario con

el fin de constituir en ¢l una manifestaciéon progresiva de su persona en el tiempo.

Si la Biblia es finalmente una obra literaria, esas personalidades reconocibles

histéricamente deben unirse en la lectura —para separarse luego— en el Dios, el

2 “Inmovil” (akinétos) para Aristoteles no se restringe a la imposibilidad de movimiento como cambio de
lugar sino como imposibilidad de cambio en general.
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monos theos, que emergié al unirse. En resumen, después de haber entendido a
Dios en su multiplicidad, debe ser imaginado nuevamente en su unidad quebrada y

diffcil. (Miles, 1996, p. 33)

De esta manera, la propuesta de Miles consiste, en cierto modo, en rechazar una
teologfa metafisica porque obstaculiza nuestra comprensiéon de Dios reproduciendo una
vision estatica que no pueda explicar sus multiples personalidades a lo largo de la Biblia. Y
es que si nos valemos de un concepto escolastico de Dios no podremos admitir en

absoluto cambio alguno, no solo en él, sino en nuestro modo de concebitlo en el tiempo.
2. La creacion, imagen y semejanza

Senala la Biblia: “Y dijo Dios: «Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como
semejanza nuestra (...)”" (Gén, 1, 26)’. ;Qué significa que Dios nos haya hecho a su imagen
y semejanza? ¢Tiene relevancia alguna proferir el verbo hagamos en plural? El significado
que tiene el que seamos imagen y semejanza de Dios tiene que ver con que somos personas
igual que ¢él. Y, no obstante, vemos segun lo citado, que la persona de Dios es multiple,
motivo por el cual esta palabra urge de examen. Continta: “macho y hembra los creé. Y los
bendijo Dios con estas palabras: «Sed fecundos y multiplicaos, y henchid la tierra y
sometedla; mandad en los peces del mar y en las aves del cielo y en todo animal que repta
sobre la tierra»” (Gén, 1, 27-28), con lo que podemos ir descubriendo en Dios una persona
multiple, creadora y dominadora. Dios crea porque esta en su naturaleza el volverse
multiple, y esto ya que el acto creador encierra una definicién de su persona: “Dios crea un
mundo porque quiere a la humanidad y quiere a la humanidad porque quiere una imagen”
(Miles, 1996, p. 41). Con todo, leemos también que Dios les advirtié a Adan y Eva que no
coman del fruto prohibido. Empero, una serpiente, la cual se encontraba ya en el Parafso,

tienta a Eva de modo que logra que Adan coma del fruto prohibido y desobedezca a Dios.

¢Qué hacfa una serpiente en el Parafso? ¢Sabfa Dios que Adan y Eva pecarfan? Dios
como personaje puede ser criticado debido a su omnisciencia. La teologia ve en este pecado
original la introduccién del mal en el mundo. No obstante, segun otra lectura, podemos ver
en el arbol prohibido del conocimiento del bien y del mal una tentacién que se encuentra ya
presente desde el Paraiso. La serpiente, por supuesto, también conformaria parte de este
primer escenario, por lo que deberfamos admitir que no es muy coherente el relato biblico

cuando parece que sefiala un paraiso perfecto en tanto libre de todo mal. El hombre peca y,

® Utilizo en este trabajo la edicion: Nueva Biblia de Jerusalén, Descleé de Brouwer, Bilbao, 1999.
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asi, Miles ve un poco mas alla de la ensefianza del pecado original sefalando que en Dios
mismo se encontraria ya este conflicto. Es patente: como Dios es omnisciente, es imposible
que no haya sabido de que el hombre iba a pecar como consecuencia del engano de una
serpiente, por lo que la serpiente tendria que representar, mas coherentemente, una
personalidad secreta de Dios que no se muestra de manera explicita. Asf, mas que obliterar
la irracionalidad de este engafo hay que rastrear esto hasta Dios, ya que el bien y el mal
causan un conflicto dentro de su personaje y de sus criaturas (Miles, 1996, p. 44). Este
primer escenario del Paraiso nos muestra un primer conflicto de Dios consigo mismo: Dios
y la serpiente, que también lo sera con su creacion. El personaje Dios sabe de la serpiente,
pero no hace nada. Por ello, serfa importante prescindir de una lectura metafisica de esta
escena pues ella de por si se mostrarfa inconsecuente con la teologia. En cambio, segun la
lectura de Miles, en una lectura literaria si podriamos comprender un mejor sentido acerca

del personaje Dios sin restar coherencia al relato.

El conflicto de Dios consigo mismo y con lo creado se repite a lo largo de la Biblia de
manera que serfa menester evaluar en cada caso como Dios lo manifiesta. Por ejemplo, en
el relato de Cain y Abel, sin restringirnos al asesinato de un hermano por parte de otro,
Miles nota que segun la Biblia no existia hasta ahi ley alguna que prohibiera el asesinato.
Entonces, no sera por un mandamiento preexistente por el que Dios castiga a Cain. El
Dios de la Biblia sélo conversa con Cain y aflora un nuevo sentir: “Yahvé dijo a Cain:
«Doénde esta tu hermano Abel?» Contestd: «No sé. ¢Soy yo acaso el guardian de mi
hermano?» Replicé Yahvé: «Qué has hecho? Se oye la sangre de tu hermano clamar a mi
desde el suelo (...)” (Gén, 4, 9-10). Es a partir de como Dios increpa a Cain que
descubrimos que algo anda mal: “La metafora —a voz de la sangre de tu hermano estd
clamando a mi»— puede indicar agitacion mas que condena moral. Algo va mal, ¢pero sabe
exactamente Yavé qué es? Yavé actua, y luego deduce la intencién de lo que ha hecho”
(Miles, 1996, p. 54). Asi, vemos como es que se reconoce primero un acontecimiento por el
cual Dios necesita reaccionar: la sensaciéon de que las cosas no andan bien por algin
motivo. Es después que se reconoce que ello no debié ocurrir. No es que exista una
prohibicion del asesinato para que Dios se dé cuenta si se cumplié o no con una norma,
sino que el asesinato no puede ser visto por Dios como algo acorde a su creacion, de donde

mas bien resultarfa posteriormente la norma.

Quiza otro caso paradigmatico sea el relato de Abraham con su hijo Isaac, ya que “Dios

tenté a Abrahan. Le dijo: «Abrahan! jAbrahanly El respondié: «Aqui estoy.» Después
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afladié: «Toma a tu hijo, a tu Gnico, al que amas, a Isaac, vete al pais de Moria y ofrécelo alli
en holocausto en uno de los montes, el que yo te diga»” (Gén, 22, 1-2). Asi, Abraham
cumple con lo dicho por Dios encaminandose a sacrificar a su unigénito a pesar del dolor.
Pero Abraham teme mucho mas a Dios y decide obedecerlo por mas que ame a su hijo. Sin
embargo, el relato concluye con que Dios envia a su angel a parar con el sacrificio: “«No
alargues tu mano (...), que ahora ya sé que eres temeroso de Dios (...)” (Gén, 22, 12). Y es
que, segun Miles, si uno examina mas detenidamente el relato y reproduce a Dios, uno
observa que cuando el personaje Dios decide tentar a Abraham lo importante no es solo la
intencion de probar la obediencia de Abraham sino que una vez seguro de este acatamiento
descubre también el costo o esfuerzo por el que ha pasado Abraham como sumamente
dificil y tortuoso: “Abraham llega lo mas lejos que puede sin llegar a ejecutar la accidn, y
Dios decide sentirse satisfecho con ello” (Miles, 1996, p. 73). Una lectura meramente
tradicional, una que no viera a Dios como un personaje ni que, por tanto, reflejara una
personalidad, no podria captar este sentido. Como nota Miles, no es tanto la obediencia del
ser humano hacia Dios lo unico que tiene valor para la vida de un creyente cuanto Dios
también en su aprender a evaluar y estimar al ser humano. Para Miles Dios es como un
novelista incapaz de hacer una autobiografia y s6lo puede contar su propia historia a través
de sus personajes (Miles, 1996, p. 102). Para el autor no es solo Dios quien se revela al
hombre sino el hombre quien se revela a Dios estableciéndose una relacion dialéctica entre
Dios y su conocimiento, entre Dios y el ser humano. Y es que sélo mediante esta relaciéon
dialéctica Dios podria realmente descubrir quién es y como reaccionar progresivamente a

partir de las necesidades de sus criaturas.

En la escolastica medieval la teologia era predominantemente metafisica y, sin duda
alguna, muy diferente a lo ofrecido por Miles. No serfa posible concebir en Dios
maduracioén progresiva o, en otras palabras, alguna revelacién hacia el hombre tomando en
consideracion su individualidad. Esto es importante en la medida que hoy reconocemos un
ambito subjetivo del ser humano. No obstante, la subjetividad para un escolastico pasaria
tan s6lo por la concepcién del individuo como unidad substancial de forma y materia. Asf,
la cuestion tendria que ver con cual es el principio de individuaciéon de dichas substancias.
¢Qué es lo que hace que podamos reconocer a un ser humano: su forma humana o su
materia de humano? Santo Tomads, por ejemplo, teniendo que optar entre ambas, sefiala
que el principio de individuacién reside en la materia y no en la forma (De Aquino, Santo
Tomas, 2011, p. 268). Es decir, reconocemos un ser humano como individuo por su

materia mas no por su forma humana. Y es que la forma para Santo Tomas no es sino la
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naturaleza general de modo que no puede radicar en ella la individualidad del ser humano,
razon por la cual serfa un contrasentido afirmar que el individuo humano es una forma
humana general. El ser humano para el Aquinate es resultado de una contracciéon de la
forma general por la materia, de modo que el individuo es como la negacion de la forma
general para afirmarse como particular, es decir, como la negacién de un modelo que tiene

valor ejemplar y que sirve de medida.

Esta manera de entender la individualidad difiere de la de Suarez en el barroco. Debido
a una influencia de la escuela franciscana, Sudrez rechaza esta tesis tomista acerca del
principio de individuacién. Para ¢l la forma humana como algo general es solo la semejanza
entre individuos de una misma especie (Suarez, 1960, p. 384), por lo cual no existe forma
alguna sin los individuos concretos. Asi, el principio de individuacién no consiste en la sola
materia. De manera que, al considerar que toda substancia es individual, su principio de
individuacion consiste en ella misma (Suarez, 1960, pp. 644-645). Por tanto, es el individuo
mismo quien es el fundamento completo de su individualidad, y su forma es tan individual

como su matetria.

Asi, hemos conseguido un primer paso para comprender al ser humano en su

>
individualidad, pues con Suarez se ha trasladado su fundamento desde una categoria
metafisica universal y confusa hacia el individuo concreto. Se ha logrado concebir como
substancia o sujeto al individuo, lo que le permite establecer una relacién participativa
inmediata con la primera substancia o sujeto, Dios. Ahora lo que importa o tiene valor no
sera mi metafisica de Dios o concepcion alguna a base de conceptos sino una relacién
inmediata entre mi ser y el suyo: El es y yo soy, soy individuo y Dios también. De aqui no
impide que sea concebible en el ser humano una dimensién individual y subjetiva, y que
pueda contribuir también a nuestra comprensiéon de Dios. Aunque el pensamiento

escolastico no ofrezca necesariamente todas las herramientas para una comprension de la

subjetividad tal como la entendemos hoy, ofrece no obstante cierta base.

Decir simplemente que Dios y el ser humano comparten la misma imagen y semejanza
no dice mucho. Es necesario desarrollar mas el concepto de subjetividad durante la historia
de la filosofia y la teologia para nuestros dfas, pues quién se atreveria a decir que dicho
trabajo ha concluido. Para Miles: “este argumento, el intento de Dios de formar la
humanidad a su imagen, serfa mucho mas comprensible si Dios tuviese una vida subjetiva
mas rica, mas claramente separada, mas claramente anterior al objeto humano de su

creacion” (Miles, 1996, p. 103). Como intento hacer ver, el pensamiento escolastico puede
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contribuir también con ciertas nociones para una teologfa de la subjetividad mas acorde a

nuevas exigencias.
3. Dialéctica, accién y aprendizaje

Para cumplir con dicho cometido, creo es necesario exponer de qué modo uno puede
encontrar una complementariedad entre el modo escolastico de pensar y el modo literario

de Miles.

Para empezar, nadie que profese la fe cristiana objetarfa que los seres humanos
participamos de la accién de Dios cuando realizamos acciones buenas, y que dichas
acciones dependen también de un discernimiento moral. No obstante, el fin dltimo del
hombre consistira en llegar a la bienaventuranza, puesto que en nuestra vida a pesar de las
muchas dificultades es necesario concurrir con Dios. No es de sorprender que dicha
enseflanza se encuentre también en el pensamiento escolastico. Suarez indica que las
criaturas no alcanzan a Dios sino en cuanto participan de algun modo de él, y que las cosas
se ordenan conforme a Dios en virtud de un grado de emanacién (Suarez, 1962, p. 19).
¢Coémo? Dios influye de manera esencial e inmediata en toda accion de la criatura siendo el
fin de todo fin préximo (Suarez, 1962, p. 24). Es decir, toda accién humana buena
manifiesta a Dios a lo largo de su ejecucion, por lo que Dios se encuentra presente en toda
accion y momento de la vida humana. La accién humana es una con Dios en tanto
participa de él. Asi, considero que no es ilogico pensar que Suarez contemple la posibilidad
de concebir a Dios como coparticipe de nuestra vida. Esto puede vincularse con lo
enunciado por Miles: “cuando leemos la Biblia como obra literaria de la que Dios es el
protagonista, se convierte en la historia de cémo Dios llegé a ser gradualmente mas
unitario y mas ético” (Miles, 1996, p. 128). A lo largo del tiempo vemos que esta
copatrticipacién explica de mejor modo cémo es que Dios se manifiesta en la historia

inseparablemente de la acciéon humana.

Ahora bien, hoy sabemos que nuestra conceptualizacion de las cosas no es algo del todo
garantizada, ya que histéricamente nos damos cuenta que a menudo hemos errado. Esto
nos puede llevar a problemas en torno a la moral o a Dios ya que nuestra comprension de
Dios, o sumo bien, no se ha desarrollado del mismo modo a lo largo de la historia ni de la
misma Biblia. Motivo por el cual se podria decir que la creencia en Dios es inconsecuente o
incluso una impropiedad del ser humano, o bien podemos buscar una salida para superar

estos problemas. Y es que estas incongruencias con Dios podrian sugerir su muerte

m Volumen 16 nimero 2 Julio — Diciembre del 2017



Hacia una teologia de la subjetividad desde la Escoléstica parala vida de Dios  Oscar Edmundo Yangali Nufiez

definitiva. Por ello, Miles sugiere que si el motivo de Dios para sostener la creacioén es hacer
a la humanidad de manera mas plena de acuerdo a su imagen si puede ser que esta
irritabilidad mutua de todas las interrelaciones suponga un progreso (Miles, 1996, p. 151).
Nuestra comprension de Dios no se detiene ni tampoco su relacién con nosotros, por lo
que es necesario que entre Dios y el ser humano surja una relacion dialéctica. Ello
conformarfa, asi, un aprendizaje fundamental en el que nos envolvemos con Dios esencial y

mutuamente.

Sin embargo, para ahondar en esta comprension Dios no puede ser establecido como
un concepto puro ni deshumanizado a modo de una teologia metafisica tradicional. En la
medida que comprendemos que es un personaje, es decir, en tanto nos damos cuenta que
el personaje Dios encarna también las personalidades humanas, nos damos cuenta que
Dios y nuestras acciones confluyen inherentemente. Por esta razon, creer en Dios como si
fuera una persona carente de personalidad humana serfa como negar que su concepto haya
sido también incorporado por nosotros a lo largo de la historia. Con lo que podemos
afirmar que el concepto de Dios necesita de una mejor explicacion que contemple también

esta imagen humana, esta dialéctica y, por tanto, toda nuestra subjetividad.

A esto nos ayuda la explicacién que Suarez tiene acerca de los habitos, ya que considera
que el habito es una cualidad permanente y estable en el sujeto en cuanto se ordena a sus
operaciones para facilitarlas (Suarez, 1964, p. 349). Es decir, se concibe al habito como una
potencia para obrar mejor en la medida que uno ejercite sus facultades. De ahi que
tradicionalmente siguiendo a Aristételes se le haya denominado al habito una “segunda
naturaleza”. Suarez agrega que el habito en el ser humano nos dispone a nuestras
actividades con mayor inclinacion; de manera que, al hallarse el habito causado en nosotros
para disponernos a nuestros actos, se encuentra el habito en acto primero para podernos
dar prontitud en la realizacién de los actos segundos (Suarez, 1964, p. 349). ¢A qué nos
estamos refiriendo? Las denominaciones ‘acto primero’ y ‘acto segundo’ son palabras
escolasticas para referirse a lo que Aristoteles llamé a dos momentos del conocimiento
humano: acto primero, en cuanto un hombre se encuentra en capacidad de aprendizaje de
la gramatica y luego la aprehende, o sea, en cuanto primero no se sabe nada, y luego se sabe
algo; y, acto segundo, en cuanto un hombre que ya sabe gramatica se encuentra en
capacidad para simplemente ejercitarla en sus actividades, es decir, cuando ya se sabe algo, y
simplemente se pasa luego a ejercitarlo (Aristételes, 1983, p. 187). Por ‘acto primero’

entendemos una potencia o algo que se ha recibido y que se encuentra en acto para
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nosotros, y por ‘acto segundo’ entendemos eso que esta en acto y pasa simplemente a su
actividad. En ambos casos acontece un ejercicio, pero no en el mismo sentido. Para Suarez,
el habito ayuda a nuestra capacidad a realizar actos, y los realiza con una potencia de
manera simultanea y esencial (Suarez, 1964, p. 372). De modo tal que podemos decir
siguiendo este esquema que la teologia en acto primero o por esencia es para nosotros
consustancial a su acto segundo o actividad. Esto sera importante para admitir una teologia
renovadora. Dice Miles: “cQué exige pues Yavé, amor o temor? Una respuesta facil
afirmarfa que exige ambas cosas, pero, en realidad, esencialmente, son palabras alternativas
para una misma actitud” (Miles, 1996, p. 162). Y es que uno solo podria enfrentar los
problemas de la personalidad de Dios en la Biblia en tanto reconoce que esta aparece en
diversos momentos de la historia siéndonos contrario a veces de lo que esperamos, pero a
su vez teniendo que admitir que Dios ha aprendido del ser humano a reconocerse como tal.
Es decir, nos encontramos en medio de una teologia que, fruto de su actividad e
incluyendo esta reflexion literaria, ha permitido establecer una relacién dialéctica entre el
ser humano y Dios: “La tnica manera que tiene [Dios] de conocerse a si mismo es al
parecer a través de la humanidad como una imagen de s mismo” (Miles, 1996, p. 207). Por
lo tanto, alimentar nuestras reflexiones sobre la experiencia de Dios en este espiritu literario
complementado por la nocién escolastica de acto segundo nos permite superar una
teologfa metafisica en sentido tradicional y resucitar al presunto Dios muerto reavivando el
auténtico sentido de una teologia de la subjetividad. Esto es, una teologia amparada sobre
todo en el rol esencial de la praxis y de la consideracion del individuo en toda su dimension

evitando complicar el profundo sentido de nuestro Dios y de nuestra religion.

Y qué mejor para un escolastico como Suarez, para quien la ciencia de Dios se
encuentra no en acto primero sino en acto segundo, puesto que solo actualiza lo que
comprende su propia esencia gracias a que ya es perfecto (Sudrez, 1962, p. 611). Dios es
omnisciente en relaciéon a su propia actividad. En conformidad con lo desarrollado seria
como decir que Dios es ejercicio y aprendizaje permanente pues su infinitud le impide ser
omnisciente en el sentido acostumbrado. O, en otras palabras, y de acuerdo a Miles, Dios
todo lo aprende: “la personalidad en conflicto de Dios y los altibajos de su historial
constituyen el inventario basico de sus posibilidades de desarrollo” (Miles, 1996, p. 218).
No podemos negar en definitiva que siendo Dios un misterio tengamos problemas en
reconocer su inagotable y progresiva revelacion. Sin embargo, esta lucha por vivir
auténticamente la fe aspirara a aprenderlo todo, incluso a pesar del disenso contra lo que

crefamos acabado si es que no salda las profundas necesidades de todo ser humano. Cual

Volumen 16 nimero 2 Julio — Diciembre del 2017



Hacia una teologia de la subjetividad desde la Escoléstica parala vida de Dios  Oscar Edmundo Yangali Nufiez

Jacob convulsionado confrontando al mismo Dios en medio de sus miserias y necesidades
en aquel pasaje donde se lee: “«MNo te suelto hasta que me hayas bendecido.» Dijo el otro:
«Cual es tu nombre?» —«Jacob.» — «En adelante no te llamaras Jacob, sino Israel, porque
has sido fuerte contra Dios y contra los hombres, y le has vencido.»” (Gén, 32, 27-29), asi
debe ser el sentido subjetivo en tanto profundamente humano y emprendedor de nuestra

teologfa.
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Pontifice a Pera (18-01-2018), el autor advierte, ubica y explica el creciente
posicionamiento del Modelo Papa Francisco en el devenir reciente de la Iglesia Catdlica.
Examina los antecedentes historicos y el arraigo de este modelo entre las didcesis de
América Latina y El Caribe y desprende sus implicancias teoldgicas - pastorales en el
proceso de reforma de las estructuras de la Iglesia a la que convocéd el primer papa
latinoamericano en su Evangelii Gaudium (EG 2013). Entre tanto, y, en definitiva, a
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Con sus gestos y mensajes, Papa Francisco va configurando y posicionando para la
Iglesia del siglo XXI, un modelo teolégico-pastoral aparentemente inédito, casi extinguido
hasta antes de su eleccion papal, cuyas raices y conocidas expresiones se hallan sembradas
honda y tempranamente al grado del martirio, entre las didcesis de América Latina y El

Caribe, a lo largo de la segunda mitad del siglo XX.

Esas rafces, supuestamente sofocadas por el olvido y el estigma, tanto dentro como
fuera de la Iglesia, hoy reverdecen oportunamente en cada gesto e iniciativa de Francisco,
en cada mensaje, visita y decision del Papa argentino, y florecen con esplendor en la

definiciéon y el acabado de determinado modelo teolégico-pastoral.

Este modelo o paradigma le va a servir a la comunidad cristiana como instrumento,
brajula y referente para transitar con dignidad y coherencia rumbo al siglo siguiente. Librara
a la Iglesia de la crisis a la que sobrevive gracias a la renuncia del Papa Benedicto. Crisis, de
la que Francisco se encuentra aun rescatandola, preservandola del naufragio que representa
ceder a la tentaciéon de subastar el alto nivel de significacién de su institucionalidad -
cimentada en la especificidad de su misién marcada por su autonomia e independencia
evangélicas -, por el plato de lentejas de una evangelizacion sin incidencia publica, limitada
a la mera funcionalidad, exenta de problemas y de conflictos, libre de andar incomodando a

nadie.'
1. El modelo teoldégico pastoral

La palabra modelo ha tenido mucho éxito en las ciencias sociales en donde
el término no significa la realidad, sino una representaciéon o construccion

intelectual, simplificada y esquematica de una clase de fenémenos o

! Subrayo y parafraseo las expresiones siguientes de José Dammert: “Quiero recordar aqui las duras
pero certeras palabras de Mons. Romero ante los cuerpos de sus queridos sacerdotes también
asesinados en el hermano pais de El Salvador, él decia que seria triste que cuando tantos sufren muerte
y persecuciéon no hubiera entre ellos miembros de la Iglesia. El martirio de nuestros sacerdotes se
inscribe dentro del largo martirio del pueblo peruano y es una expresidn clara de dénde hemos querido
estar como Iglesia, siempre junto a nuestro pueblo. Alli nos quedaremos... De haber sido una Iglesia
cerrada en nuestras sacristias y preocupada Unicamente de lo que ocurre dentro de sus paredes, no
habriamos tenido ningun problema, no hubiéramos encontrado conflictos ni incomodado a nadie. Pero
tampoco hubiéramos anunciado el verdadero mensaje de Jesucristo. (Mensaje del obispo José Dammert
Bellido, Presidente de la Conferencia Episcopal del Perd. «Porque asumieron la causa de la justicia han
sido asesinados», 29 de agosto de 1991. En IFCVR Vol. 111 3.3.1.2.1.2. Segundo punto).
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contenidos complejos, encaminada a descubrir una parte de la realidad en

un aspecto determinado y restringido.”

Un Modelo teolégico pastoral, es la representacion que, a cargo de los actores
fundamentales de la accién pastoral (pastores y fieles) y de su determinada relacién con el
doble componente fundamental de toda experiencia pastoral (tipo de comunidad cristiana
y parametros de funcionamiento de una didcesis), permite poner al descubierto
determinada impronta que evidencia determinado trato y concepto del pobre, del laico, de
la mujer. Es decir, la huella que da cuenta de la relacién entre pastores y fieles, de la

identidad y misién de la didcesis, de la conciencia y uso del poder.

Entiendo por modelo teoldgico pastoral, la representacion que fue labrandose sobre la
marcha y que se concreté en: 1. Determinado tipo de comunidad cristiana (solidaria,
critica y publica), a consecuencia del 2. Determinado funcionamiento de la didcesis durante
la segunda mitad del siglo XX, a partir de la experiencia pastoral 3. Protagonizada por los
sectores populares rurales y urbanos marginales, en 4. Estrecha relacién entre pastores y
fieles, y 5, la puablica adhesiéon de ambos con los sectores vulnerables. Este modelo esta
caracterizado por la nueva relacién que establecen pastores y fieles con el nuevo concepto

de pobre, de laico, de lugar y papel de la mujer.

Se trata de un modelo que retoma, explicita y actualiza intuiciones, aciertos y conquistas
labradas a lo largo de tres décadas por José Dammert en Cajamarca y por Juan Landazuri
en Lima, por Luis Vallejos Santoni en Cusco y por los pastores de casi todas las didcesis
latinoamericanas, a lo largo de la segunda mitad del siglo XX. Modelo que, en la practica

consistié en una verdadera refundacién del funcionamiento pastoral de la didcesis.

Esta refundacion resulté paradigmaticamente expresada en el paso del viejo modelo
piramidal y asimétrico de conducir una didcesis, a otro modelo, méas horizontal y
comunitario y menos apegado a los origenes imperiales y colonizadores con que

Diocleciano reorganizé sus dominios.

Un modelo en el que, por su horizontalidad y sus relaciones mas de abajo hacia arriba
que su reverso, pastores y fieles, terminaron dandole un curso y una cotidianeidad inversa
a la administracion pastoral de la Iglesia particular o didcesis. Al modo como fue

concebido por el Concilio Vaticano II y gestado por la Conferencia de Medellin, a partir

? http://infomipyme.tmp.vis-hosting.com/Docs/GT/Offline/Empresarios/m.htm
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del pacto de las Catacumbas, los pastores latinoamericanos dejaron de ser los tnicos y

principales protagonistas de una didcesis.

A partir del Concilio, pastores y fieles de la Arquidiécesis de Lima, tras el impacto de
las oleadas migratorias, en acuerdo comun, abandonaron las relaciones paternalistas,
asistencialistas e incluso proselitistas, para acoger, secundar y legitimar la iniciativa de los
fieles, promoviendo y formando laicas y laicos, viviendo mas aproximados a los origenes y
al espiritu de la primera comunidad cristiana. Patron que, con la beatificaciéon de Oscar
Romero, Francisco actualmente ha calificado de genuino, y recientemente convalidado con
su reciente visita a la tumba del Tatic Samuel. Modelo que practicamente ya se encuentra

en marcha hacia una nueva fase refundadora.

Desde el primer dfa de su pontificado, Francisco ha decidido poner al descubierto y
hacerle frente al “modelo teoldgico pastoral dominante”, el cual vino manteniendo la
institucionalidad de la Iglesia, practicamente bifurcada y ‘naturalmente’ escindida del
Evangelio. Con tal objeto, a la “poda” eclesial y teolégico-pastoral emprendidas décadas
atras con el Concilio Vaticano II, al mando de Juan XXIII, excelentemente conducida a
buen puerto por Pablo VI, Francisco ha hecho eco, canonizando al primero y beatificando

al segundo.

El Papa latinoamericano ha rehabilitado y consolidado ese casi olvidado vy
estigmatizado esfuerzo, imprimiéndole personalmente al caminar oficial de la Iglesia, un
proceso de “injerto” e implante, el cual le estd permitiendo “volver a la fuente y —poder-
recuperar la frescura del Evangelio” (EG 11), tal como claramente lo exhorté y se

encuentra liderandolo, desde su Alegria del Evangelio.

Este Modelo Francisco (MF), aunque, por un lado, deja al descubierto por contraste, la
asimetria verticalista y piramidal del anterior y atun resistente estandar preconciliar; por
otro, le restituye al mundo de los pastores, la identidad, la independencia misionera y la
autonomia profética. Al mundo de los fieles, ha dejado de retenetle su especificidad laical
y, por el contrario, esta dispuesto a salvaguardar su inalienable caracter de interlocutor

valido, de artifice y protagonista, de sujeto y de agente de cambio.

Para tal MF, la alegria de los pobres es el signo radiante del Reino. Abandonando el

modelo anterior, desde Medellin a Aparecida, el pobre, la mujer, los sectores populares,
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dejan de ser vistos de arriba abajo, como algo postergable e intrascendente, como simple

objeto de dadivas, conmiseracion y tutela.

Desde el nuevo modelo, la antes llamada “religiosidad” popular, pasa a ser tratada
como espiritualidad popular, para dejar de ser considerada como inferior y trivial. Es
posible comprender que, en la Iglesia, los pobres son “de casa”, no su servidumbre. Son
dignos de misericordia, pero no de lastima, de victimizacién, dominacién, trivializacion,

mucho menos, considerados como inferiores.

Mas alla de la pragmatica funcionalidad sacramentalista, al pastor y Papa Francisco, lo
que le interesa es, ir a la fuente de la significacién evangélica de la institucionalidad eclesial;
es decir, al corazén de las estructuras, para priorizar la rutina del proceso y de la
cotidianidad.” Por eso, el talante estructural de su pontificado se expresa dando por

cancelado el modelo anterior, por otro.

La visién que consolida la arbitrariedad del mas fuerte ha propiciado inmensas
desigualdades, injusticias y violencia para la mayorfa de la humanidad, porque los
recursos pasan a ser del primero que llega o del que tiene mas poder: el ganador se
lleva todo. El ideal de armonia, de justicia, de fraternidad y de paz que propone
Jests esta en las antipodas de semejante modelo, y asi lo expresaba con respecto a
los poderes de su época: «lLos poderosos de las naciones las dominan como
seflores absolutos, y los grandes las oprimen con su poder. Que no sea asi entre

vosotros, sino que el que quiera ser grande sea el servidom (Mt 20,25-26). (EG 82)
Por eso, Francisco sorprende con un modelo teolégico pastoral con apertura poliédrica:

El modelo no es la esfera, que no es superior a las partes, donde cada punto es
equidistante del centro y no hay diferencias entre unos y otros. El modelo es el
poliedro, que refleja la confluencia de todas las parcialidades que en él conservan
su originalidad. Tanto la accién pastoral como la accién politica procuran recoger
en ese poliedro lo mejor de cada uno. Allf entran los pobres con su cultura, sus
proyectos y sus propias potencialidades. Aun las personas que puedan ser
cuestionadas por sus errores, tienen algo que aportar que no debe perderse. Es la

conjunciéon de los pueblos que, en el orden universal, conservan su propia

* Los cuatro nuevos principios de la DSI que Francisco inserta en su Alegria del Evangelio, sugieren
coherentemente el nuevo modelo teoldgico pastoral: el tiempo es superior al espacio; la unidad
prevalece sobre el conflicto; la realidad es mds importante que la idea; el todo es superior a la parte
(222-262-231-234).
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peculiaridad; es la totalidad de las personas en una sociedad que busca un bien

comun que verdaderamente incorpora a todos. (EG 2306)

A estas alturas de la historia de la Iglesia, tras la renuncia de Benedicto XVI, y rumbo al
primer lustro de su pontificado, Francisco se encuentra forjando y posicionando un
modelo eclesial teolégico pastoral, cuyo complejo proceso va poniendo al descubierto
viejas inercias y resistencias eclesiales, ha debilitado trillados pretextos con que se proscribia
la necesidad del cambio y ha encaminado la trayectoria institucional de la Iglesia a fin de

reimplantar las raices del Evangelio en el corazén de sus estructuras.

Este modelo teoldgico pastoral, alcanza a ser advertido, descrito e interpretado, a partir
de la antropologia de la dideesis’; es decir, un modelo que irrumpe en el marco de una intuicién
y de una perspectiva de la antropologia de la religion, que es a su vez concebida como a la
sombra del tramo final del pontificado de Juan Pablo II, que fallece; del de Benedicto XVI,
que renuncia en vida; y, bajo el ininterrumpido impacto que viene produciendo el papado

de Francisco.

Es una antropologia que funda su origen, su objeto y sus perspectivas en la descripcion
de la trayectoria histérico-pastoral de una didcesis en general, aunque particularmente en el
analisis e interpretacién de las resistencias y de los cambios en el juego de relaciones,
asimétricas u horizontales, entre pastores y fieles dentro de una iglesia particular o local, o
de determinado grupo de ellas dentro de una determinada regién y un determinado lapso

de tiempo.

Es la antropologia que conceptualiza y propone la refundacion de la didcesis como
expresion del ain inacabado proceso por el que transita la Iglesia, desde el mundo y la
historia de América Latina y El Caribe, a poco menos de celebrar la significacion de los

primeros 50 afios de la Segunda Conferencia Latinoamericana de Medellin 1968-2018.

Sobre la marcha del modelo que se encuentra precisando, es posible avizorar la
contribucién pontificia de Francisco, para datle al caminar de la Iglesia a lo largo del siglo
XXI, la impronta especifica que distingue al cristianismo del resto de religiones
caracterizadas por su noble y meritorio “papel de salvadoras de almas", de agencias de
caridad para los "cuerpos", de consoladoras de los excluidos, de “voz de los que no tienen

b

voz .

¢ Doy cuenta de estas perspectivas en mi tesis de Doctorado, (PUCP 2013) Tradicion y utopia pastoral,
Antropologia de la didcesis desde el nacimiento de la didcesis de Lurin 1954-1996.
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Porque, siguiendo a Catalina Romero, para la Iglesia Catdlica y para las grandes
religiones, dar testimonio de su Palabra y Verdad, supone hacer uso de su libertad para
poner en practica su identidad y construir nuevas relaciones sociales de evangelizaciéon en

un mundo en transformacion (Romero, 1995)

Se trata, de un modelo que por nutrirse mas de la significaciéon evangélica de la
institucionalidad eclesial que de la exclusiva funcionalidad de su gestion diocesana, es el
que Francisco ejerce, implementa y expande, imprimiendo independencia y autonomia en
sus relaciones y confrontaciones con el resto de modelos y paradigmas, al grado de

expresarse en los términos siguientes:

¢Qué ocurre con la politica? Recordemos el principio de subsidiariedad, que otorga
libertad para el desarrollo de las capacidades presentes en todos los niveles, pero al
mismo tiempo exige mas responsabilidad por el bien comun a quien tiene mas
poder. Es verdad que hoy algunos sectores econémicos ejercen mas poder que los
mismos Estados. Pero no se puede justificar una economia sin politica, que seria
incapaz de propiciar otra logica que rija los diversos aspectos de la crisis actual. La
logica que no permite prever una preocupacion sincera por el ambiente es la misma
que vuelve imprevisible una preocupacioén por integrar a los mas fragiles, porque
«en el vigente modelo “exitista” y “privatista” no parece tener sentido invertir para
que los lentos, débiles o menos dotados puedan abrirse camino en la vida. (LS 196

en EG 13)

El pontificado del Papa Francisco representa, en definitiva, la puesta en marcha de un
modelo teolégico pastoral, que ha abandonado la connivencia, la indiferencia o la

complicidad, para dialogar y deslindar en términos precisos y concretos:

Traer el pan a casa, ofrecer a los hijos un techo, salud y educacién, son aspectos
esenciales de la dignidad humana, y los empresarios, los politicos, los economistas,
deben dejarse interpelar por ellos. Les pido que no cedan a un modelo econémico
idolatrico que necesita sacrificar vidas humanas en el altar del dinero y de la
rentabilidad. En la economia, en la empresa, en la politica lo primero siempre es la

persona y el habitat donde vive (Papa Francisco, 2015)
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Este hecho, que es mas un proceso que un fenémeno aislado y olvidado, que en mas de
una ocasion, fue estigmatizado y casi proscrito en el tiempos, lejos de menguar u opacar la
iniciativa de Francisco, lo que ha puesto al descubierto es, la gestacion e irrupcion de
determinado modelo que el papa latinoamericano reanuda y pone en circulacién con la

singularidad del estilo, del pensamiento y del espiritu que le caracterizan.
2. Nuevo modelo y diécesis

La conciencia de este nuevo modelo parece proceder, entre otros factores, del hecho
cada vez mas notorio, de la encrucijada por la que transita el funcionamiento pastoral y el
compromiso teoldgico profético de la Iglesia particular o didcesis, a partir del pontificado

de Papa Francisco.

Por preferir la funcionalidad al nivel profundo de significacion, o por canalizar los
esfuerzos y escasos recursos, creyendo que la pura funcionalidad centralizada en el culto
conduce automaticamente a la significacion evangélica, confundiendo una con otra.
Creyendo que, para evangelizar en serio, la significaciéon del Evangelio relucira por su
propio peso porque basté conformarse con la utilidad del sacramento administrado, con la

infraestructura de un templo o la suma de seminarios, presbiteros y obispos.

Se trata de un proyecto que va tomando fuerza, y que se inspira e inscribe en la ya
desconocida -aunque real e historica- experiencia vivida en América Latina y El Caribe,
que consiguié “refundar” el funcionamiento pastoral de la didcesis, a lo largo de la segunda
mitad del siglo XX; refundaciéon que fue legitimada por los llamados “santos padres de la
Iglesia latinoamericana’, aunque impulsada por la iniciativa de las oleadas migratorias,
protagonizada por los sectores populares rural-urbanos marginales de didcesis del

continente como la de Lima 1954-1996.

> “Visitadores apostolicos se hicieron presentes en Cajamarca e investigaron la ortodoxia del obispo
Dammert. Almas piadosas mandaron cartas a la Nunciatura de Lima denunciando a don Pepe como
obispo rojo. En esta linea, tal vez el momento mas duro fue la actuacidn del nuncio apostdlico con
ocasién de la despedida de Mons. Francisco Simén Piorno, cuando hablé en la catedral de Cajamarca de
los treinta afios de caos y desorden en la didcesis. No mencioné a monseifior Dammert, pero la alusidn
era demasiado obvia.” ADIOS, DON PEPE Hans Hillenbrand en Pastor y amigo, homenaje a José
Dammert Bellido CEP 2008, pp.40. Lo reitera Eduardo Borrell en el mismo homenaje p.51)

® Asi los llama José Comblin, Concilium N° 333, Noviembre-diciembre 2009 5/pp. por eso lo de
refundacién de la didcesis 13-24, Editorial Verbo Divinohttp://servicioskoinonia.org/relat/066.htm
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Lo que ocurri6 en los antecedentes de la didcesis de Lurin, es suficientemente
representativo para comprender el rumbo y el modelo con que la Iglesia procedié en Lima,
en el pais y en la region. En los antecedentes historico-pastorales de la hoy llamada
Didcesis de Lurin, broté “desde abajo” un nuevo modelo expresado en la respuesta que la
Arquidiocesis le dio a la invasién de Ciudad de Dios (1954) y en el papel que jugd cuando

ocurri6 la invasion de Pamplona (1971), sobre todo, en el origen de Villa El Salvador.

Este nuevo modelo surgié dotando a la Iglesia de un tipo de comunidad cristiana, que
se caracterizé por ser solidaria, critica y publica; lo cual, puso en evidencia un nuevo triple
parametro con que la arquidiocesis de Lima resultd orientandose: relacion cada vez mas
cercana y fraterna entre pastores y fieles, vinculo expresado de manera publica, y union-
comunién de pastores y fieles que se puso al servicio de los sectores mas vulnerables de la

comunidad diocesana.

La visita del Papa Juan Pablo II a Villa El Salvador (1985), legitimé ese proceso, y el
asesinato de Marfa Elena Moyano (1992) fue la prueba del nivel de conciencia social y de
compromiso politico al que llegaron algunos pastores y muchos laicos y laicas de Lima Sur

y del resto del pais.

Este modelo urdido en marcha por Bergoglio, conduce a superar el dilema: o
renovacién misionera o paralisis de la Iglesia. Gira en torno a los cambios que a la Didcesis
le corresponde hacer, a partir de Francisco. De manera equivalente a como ocurrid, a
partit de Juan XXIII y Pablo VI, con lo que inspir6 —y ain permanece inspirando-
Medellin y Puebla. En lo que hagamos o dejemos de hacer pastoralmente en la didcesis, a
partir de la Evangelii Gandinm, se juega la recuperacion de la institucionalidad evangélica que

Francisco echa de menos.

Aunque con tal resaltante caracteristica del estilo que viene acometiendo, ya esta
acreditando la actualizacién de una de las caracteristicas fundacionales con que el
cristianismo irrumpié en la historia, Francisco inserta su pontificado en el corazén del
nuevo milenio, “ensartando” —enhebrando y complicando- el funcionamiento de la
di6cesis en un rumbo y un horizonte de los que la institucionalidad de la Iglesia se aparto,
una vez emprendida la fase postconciliar encaminada y entregada por Juan XXIII y Pablo

VI a Juan Pablo II, su sucesor de prolongado derrotero.

En tal sentido, a Francisco es necesario ubicarlo como el protagonista del tramo actual,

de la recomposicion en la que ha resultado la Iglesia tras celebrado el Concilio Vaticano 11
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(1962-1965). Este descolocd la instalacion segura y confiada de la Iglesia, logrando
arrancarla del medioevo, de sus inercias y resistencias al Evangelio, al punto de haber

puesto el funcionamiento de la Iglesia particular o di6cesis en una verdadera encrucijada.

La gestion de la didcesis, aun hoy mas que en cualquier otra época de la historia de la
Iglesia universal, particularmente latinoamericana, continia evidenciandose como la
estructura obligada a definirse, entre wn antes y un a partir de Medellin, y ahora, al comenzar

el siglo XXI, entre un antes y un a partir del pontificado de Papa Francisco.

La Iglesia local o particular, preconciliarmente llamada didcesis, constituye la estructura

fuente y destino de la accién pastoral, donde los cambios se conciben, procesan y
. . 7

alumbran —o simplemente se desahucian y abortan’-; en la que se esperan o frustran los

cambios; en la que se emprenden y logran las transformaciones, en donde se conciben o

aplastan los gérmenes de los cambios mayores.

Desde el punto de vista antropoldgico de la religiéon, una didcesis puede ser
comprendida como una estructura simbdlica de poder, en la que, en nombre de la fuerza
renovadora del Concilio Vaticano 11, y basandose en las conclusiones de la Conferencia de
Medellin, muchos obispos decidieron abandonar el acostumbrado modelo pastoral vertical
y asimétrico de conducirla, para forjar en la relacion entre pastores y fieles de su respectiva
di6cesis, otro modelo mas horizontal y comunitario, a fin de ejercer, la autoridad y la

pastoral de una manera distinta, nueva e inversa.

Ese fue el caso de la Arquididcesis de Lima, la que, a lo largo de la segunda mitad del
siglo XX, plasmo tal refundaciéon en momentos claves y procesos significativos, que
resultaron concibiendo y gestando las condiciones para permitir el nacimiento de las tres
nuevas di6cesis de Carabayllo, Chosica y Lurin, habiendo celebrado ya su primera doble

década de nacimiento.

La actual reforma estructural a la que ha sido convocada la iglesia por el papa

Francisco —al inscribirse en expresiones fundamentales de la primera, ocurrida durante la

7 .~1 .y . s .

¢Como comprender la expulsiéon de Maryknoll de la prelatura de Juli, a la luz del modelo teolégico-
pastoral de Francisco? ¢ Cdmo asimilar la supresién de los bautizadores de Bambamarca-Cajamarca, tras
la salida de José Dammert?
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segunda mitad del siglo XX, protagonizada por el mismo intetlocutor y sujeto’ - depende

de una nueva refundacion de la didcesis, o cuanto menos, de su consolidacion.

La primera refundacién, que fue capaz de producir, la innumerable cantidad de laicas y
laicos, sacerdotes y religiosas de América Latina y El Caribe, al lado de modelos como el
beato arzobispo Oscar Romero y el obispo argentino de La Rioja, Enrique Angelelli,

reclama una segunda: la que Francisco viene encabezando sin pausa.
3. Nuevo modelo y Evangelio

El Papa Francisco llegd a los altos mandos de la Iglesia Catdlica para advertitle a sus
miembros, lo apartado que se halla la Iglesia del modelo de la primitiva comunidad; lo
alejada que se encuentra del modelo, con que el cristianismo estrend su origen, con que su
credibilidad eché raices, y con que logré una considerable incidencia publica nacional e

internacional, plural e intercultural.

Por lo mismo, el papa argentino llegé con su estilo, para recordar a pastores y fieles,
solo una cosa: que, como miembros de cada iglesia particular, aunque solo sea para
pronunciar o escribir la palabra, es necesario hacerlo y vivirlo integralmente con todas sus

letras, de principio a final: e-van-ge-lio.

A estas alturas de la historia de la Iglesia, tras la renuncia de Benedicto XVI, y a casi
cinco afios de su pontificado, el Papa Francisco se encuentra forjando determinado
modelo eclesial teologico-pastoral, cuyo objeto es: reimplantar las raices del Evangelio en

el corazon de las estructuras de la Iglesia.

Con este modelo, viene encarando viejas inercias y tercas resistencias eclesiasticas, al
grado de haber puesto al descubierto que la trayectoria institucional de la Iglesia parece
envuelta en un extrafio funcionamiento bifurcado entre los que “mandan” desde arriba y
los que obedecen desde abajo. En nombre de la necesaria distincién-relaciéon entre
pastores y ficles, y su fundamento jerarquico, el caminar de la iglesia se dividié entre, los

que administran, instruyen, presiden, dirigen, conducen... y los que obedecen, siguen,

® Francisco adopta esta expresion para referirse a la didcesis y a la familia, como nucleos basicos de la
Iglesia y de la sociedad: “la didcesis o iglesia particular es el sujeto primario de la evangelizacién “(EG
30) “La familia es el sujeto protagonista de una ecologia integral porque es el sujeto social primario,
que contiene al interno los dos principios base de la civilizacion humana sobre la tierra: el principio de
comunién y el principio de fecundidad. El humanismo biblico nos presenta este icono: la pareja
humana, unida y fecunda, colocada por Dios en el jardin del mundo, para cultivarlo y cuidarlo”.
VATICANO, 30 Sep. 15/ 04:33 am.
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practican, cumplen con escaso o nulo sentido critico. I.a vida oficial y cotidiana, tanto
publica como privada de la iglesia se fue reduciendo a la pura funcionalidad de relaciones
marcadas por la verticalidad del funcionario, vacias y anémicas de la significacion social del

Evangelio.

Se trata de un modelo que retoma, explicita y actualiza una practica continental,
dispersa y fragmentada, aun no del todo sistematizada. Sin embargo, a raudales enriquecida
de intuiciones, aciertos y conquistas labradas por los pastores de didcesis latinoamericanas,
a partir y a lo largo de la segunda mitad del siglo XX. Modelo que, practicamente, consistio

en una verdadera refundacion del funcionamiento pastoral de la didcesis.

Porque resulté expresado paradigmaticamente en el paso del viejo modelo piramidal y
asimétrico de conducir una didcesis, a otro modelo, menos apegado a los origenes

. . 9 . 10
dioclecianeos” y colonizadores

de la di6cesis. Modelo en el que, por su horizontalidad y
sus relaciones mas de abajo hacia arriba que su reverso, pastores y fieles, terminaron

refundando la administracioén pastoral de la didcesis.

Los pastores, dejaron de tener la exclusiva para representar la Iglesia como para ser sus
unicos y principales protagonistas. Nuevo modelo en el que los pastores preconciliares
abandonaron las relaciones paternalistas, asistencialistas e incluso proselitistas, para acoger
y secundar la iniciativa de los fieles, promoviendo y formando laicas y laicos, viviendo mas

aproximados a los orfgenes y al mismo modelo de la primera comunidad cristiana'".

Patrén que hoy Francisco, no solo ha legitimado con la beatificaciéon de Oscar Romero,
y recientemente convalidado con la reciente visita a la tumba del Tatic Samuel'” . Modelo
que practicamente reanuda tras una nueva fase refundadora. Sin embargo, modelo cuyos
antecedentes fueron llevados a su cabal expresion en Brasil y México, en Argentina y
Ecuador, en Chile y Panama, en México y San Salvador; particularmente en Lima, con Juan

Landazuri Ricketts y Augusto Vargas Alzamora.

En otras palabras, se trata de un modelo teoldgico pastoral, “realmente real”,
literalmente nuevo y libre de retérica, para imprimir la inversién de valores demandada por

la 16gica del Reino:

° Doce, son las primeras didcesis establecidas por Diocleciano
https://www.youtube.com/watch?v=w6EhtSWECPk

% https://www.youtube.com/watch?v=RU_Jg12082Q

1 https://www.youtube.com/watch?v=cXkxT9V40WA

2 https://www.youtube.com/watch?v=k87pxp-vQkU
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En el nuevo testamento se da también ciertamente el otro modelo de
representaciéon, el modelo “desde abajo”, que es ademas el original: el
acontecimiento Cristo es considerado en una perspectiva ascendente, en cuanto
que Dios es visto como la cima. El esjaton en que finaliza la presencia y el obrar de
Cristo entre los hombres y el Padre es aquel al que Cristo se hace obediente hasta

la muerte y por el que es exaltado como premio, obteniendo el sefiorio universal

mediante la resurreccion. (Milano 1982: 556-589)

En suma, el modelo Francisco, no es otro que aquel del cual el tedlogo José Maria

, . . . 1 . .
Arguedas logré describir genialmente como ‘el que se reintegra’”. 'Y Francisco lo reitera:
“Jesus mismo es el modelo de esta opcion evangelizadora que nos introduce en el corazén

del pueblo.” (EG 269)

En la perspectiva de tal aspecto central del modelo, Francisco incluye a Marfa. Porque,
ella es la mujer orante y trabajadora en Nazaret, y también es nuestra Sefiora de la
prontitud, la que sale de su pueblo para auxiliar a los demas «sin demora» (Lc 1,39). Esta
dinamica de justicia y ternura, de contemplar y caminar hacia los demas, es lo que hace de
ella un modelo eclesial para la evangelizacion. Le rogamos que con su oraciéon maternal
nos ayude para que la Iglesia llegue a ser una casa para muchos, una madre para todos los

pueblos, y haga posible el nacimiento de un mundo nuevo.

Medio siglo después, Francisco se ha dedicado a rescatar la Iglesia de la “anemia
perniciosa” de Evangelio que la embarga. Y es que, con él, emergen las caracteristicas de
un modelo teoldgico-pastoral por medio del que explica la necesidad pontificia de “hacer
lio” ante la falta de misericordia y el escandalo de males que la tienen estancada, tanto en el

compromiso de sus fieles y no menos en el de los pastores y su mision.

Francisco, representa el modelo teol6gico-pastoral que se ha consagrado a devolverle a
los pobres, y entre ellos, a la pobre madre tierra y pobre madre agua, nuestra casa comun,
la eminencia de su protagonismo eclesial. Desclericalizando la condicién de su hasta ahora
“reducido estado laical”, restituyéndole su dignidad de sujeto, intetlocutor y artifice que le
caracteriza como pueblo sacerdotal de reyes y profetas, la asamblea particularmente

vulnerada de la Iglesia y de la humanidad entera.

B Fue considerado asi, por Carmen Pinilla en la Presentacién de la obra "Entre las calandrias. Un ensayo
sobre José Maria Arguedas" / 19° FIL LIMA

https://www.youtube.com/watch?v=LDg7-CrAN1Y, en el que Gustavo Gutiérrez, fue el orador principal.
192 Edicidn de la Feria Internacional del Libro de Lima 2014.
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Francisco, el primer papa latinoamericano, llegb a Roma desde nuestros andes
latinoamericanos, para tornar en modelo teoldgico pastoral, su proyecto y su propésito de
desenterrar el talento del Evangelio, y restituirle la fuerza de su primacia y de su
significacion; para descongelar y re-descubrir el Evangelio; para desprivatizar su fuerza,
salvaguardando el Evangelio de cada licuado de la fe, solo garantizada por la “infallable”

funcionalidad.

Es decir, para reverdecer y visibilizar la fuente del proyecto y del programa desde los
que irrumpid el cristianismo en la historia de la humanidad. Es lo que el Papa, viene
enfatizando con sus gestos y sus mensajes, “restituyéndole” simbodlicamente a la silaba ‘lio’,
la fuerza profética e interpelante de su tilde. Tilde de “lio”, contaminada y casi extinguida,
entre otras muchas plagas, por el clericalismo y cuantas otras variantes formas de
autorreferencialidad', de las que el Papa estd consiguiendo poner en guardia a toda la

Iglesia.

Para Francisco, mientras los intereses de la didcesis, -sujeto primario de la
Evangelizacién-, permanezcan de espaldas y extrafios a las raices del Evangelio, el devenir
de la Iglesia en América Latina y el mundo, permanecera autorreferencial, ajeno y en cierto
modo legitimado o sacralizado por cierto horizonte bifurcado en que se halla entrampada

la Iglesia y que el papa Francisco ha puesto al descubierto.

El Papa Francisco ha convocado a una reforma estructural de la Iglesia, en su primera
Exhortacion apostolica, La alegria del Evangelio (2013). Y esta, ya se encuentra en marcha',
pero no empezando de cero. Porque, hoy recobra actualidad, a partir de que el nuevo Papa
al irrumpir en la historia de la Iglesia, solicitando ser bendecido por aquella multitud
reunida en la Plaza San Pedro, reanuda y reactualiza con peculiar vigor, el proceso que

emprendié con el Concilio y se consolidé con Medellin-Puebla, -el legado pastoral y

1w neopelagianismo autorreferencial y prometeico de quienes en el fondo sélo confian en sus
propias fuerzas y se sienten superiores a otros por cumplir determinadas normas o por ser
inquebrantablemente fieles a cierto estilo catélico propio del pasado. Es una supuesta seguridad
doctrinal o disciplinaria que da lugar a un elitismo narcisista y autoritario, donde en lugar de
evangelizar lo que se hace es analizar y clasificar a los demas, y en lugar de facilitar el acceso a la gracia
se gastan las energias en controlar.” (EG 94).

https://www.youtube.com/watch?v=yv5vGW4QjrU

B Porque, tras la Alegria del Evangelio y la Alegria del amor, coronadas por su Laudato Si, el programa
ha sido puesto sobre el tapete, no solo para la jerarquia de la Iglesia, sino, sobre todo, para el Pueblo
sacerdotal de reyes y profetas. Los laicos, el interlocutor recuperado, rehabilitado y por eso privilegiado
por Francisco. Es decir, la Asamblea. No solo el componente mayoritario sino, el elemento humano que
explica la razén de ser de las funciones de los ministros y pastores. Por eso, sujeto primario de la
evangelizacion, la unidad basica, el nucleo de la didcesis o Iglesia particular.
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teologico atesorado en América Latina y El Caribe, durante mas de cuarenta afios-, tras

andar al filo del nuevo milenio practicamente disperso o suspendido.

No hay, desde luego, otra manera de registrar oral o textualmente, la palabra “evange

. lio”, que advirtiendo la connotacién de su silaba final... De razén, a muy poco de
estrenarse como Romano Pontifice, en Rio de Janeiro, el Papa argentino lo grit6é sin
miedo: “jno me licten la fe!”. Es decir, -como dirfa Gustavo Gutiérrez- no me hagan del

Evangelio, un “perrito faldero™"’

, una mascota. O como por su parte lo dirfa Hugo
Echegaray, otro recordado tedlogo diocesano limefio, refiriéndose al quehacer de los
maestros de la ley del tiempo de Jesus: “Por su ausencia de sentido del pobre los doctores

de la ley habian despojado la Escritura de aristas proféticas...” (1978: 1982:110).

Francisco viene de haber notado una especie de ‘secuestro del Evangelio’. Por lo que ha
decidido reimplantar las raices del Evangelio en el caminar de la didcesis, en la estructura
misma que constituye la unidad basica de la Iglesia, para que sea posible reanudar y
reavivar la reforma estructural de la Iglesia que se produjo tras las primeras décadas del

Postconcilio, bajo el impacto de Medellin y Puebla.
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Titulo: Matar a nuestros Dioses. Un Dios para un creyente adulto

Autor: José Maria Mardones
Edicion: Segunda Edicion 2007
Ciudad: Madrid, PPC Editorial

El presente libro, publicado hace ya una década por la editorial PPC, es un escrito de
mucha valia para aquellas personas que buscan incesantemente crecer en la fe. Siendo una
publicacion postuma, fue escrito con una gran dedicacion y contiene un profundo sentido
de la fe y la vida. Valga decir que, aunque es un libro del 2007, su contenido sigue siendo
vigente, urgente y oportuno para el hoy de nuestra historia. Y es que no es poco frecuente

escuchar a jovenes hablar de Dios con temor o percibir que prefieren no saber de El

Asi pues, a través de un lenguaje sencillo, pero de gran profundidad teoldgica, el
autor intenta demostrar que Dios no siempre es un ente de liberacion; que hoy en dia y en
muchos sectores Dios se presenta como una carga pesada que hace pesada la vida. No
obstante, una vez constatada esta realidad, puesto que Dios sigue siendo relevante para la
vida, el autor nos gufa a descubrir o redescubrir que la imagen de un “Dios” que oprime,
no es la imagen del Dios de Jesus. No es la imagen de aquel que, habiendo sido ungido por
Dios, pas6 haciendo el bien y sanando (Hch. 10,38). Y, es mas, afirma que es necesatio

liberarse de esas imagenes.

Después de una sugerente introduccion en la que el autor fundamenta la razén de
este escrito, el libro se desglosa en nueve partes. Cada parte encierra una imagen especifica
de Dios que se tiene desde la vida cotidiana y esta la desarrolla a través de subcontenidos
que comprenden: la imagen de Dios que se desvela, como afecta a la vida y cémo
despojarnos de esa imagen. La primera parte, titulada Imdgenes iddlatras de Dios, expresa
cémo Dios es vivido desde una imagen tergiversada al convertirlo en un idolo de miedo,
temor, sumision, coaccién y represion. Aqui el autor afirma contundentemente que el Dios
de Jesus no puede ser asi y que es necesario borrar estas imagenes para que se desvele el
Misterio. De aqui que afirme, no con menos énfasis, que hay que pasar del Dios del temor

al Dios del amort.

En una segunda parte habla del Dios intervencionista que esta muy enraizado en la
vida. Bajo el titulo De/ Dios intervencionista al Dios intencionista. Esta imagen, bastante
extendida, causa mucho dafio a la humanidad. La idea de un Dios que es responsable de

todo es peligrosa —afirma- para la fe y para el modo de entender la presencia de Dios en el
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mundo. Esta imagen, agrega, ademas, no esta contenida en los Evangelios. Ante el riesgo
de que Dios quede fijado en nuestra mente y corazén como un “gran manipulador y
prestidigitador del universo, busca fundamentar su afirmacién con citas biblicas que se
muestran explicitas en esto. No obstante, bajo el temor de malinterpretar algunas citas
biblicas que pueden dar pie a contradecir esta afirmacion, desglosa también otras tal como
Mt 6,25: “No andéis preocupados por la vida pensando qué vais a comer o a beber, ni por
el cuerpo pensando con qué os vais a vestir”. Afirma que el texto apunta a no perder el
centro de la vida que es el Reino de Dios, y no tanto a despreocuparse irresponsablemente

de la vida.

La tercera parte, Del Dios de los sacrificios al Dios de la vida, argumenta la necesidad de
derribar a un Dios con sed de sangre y sufrimiento para introducir en la vida a un “Dios de
la vida, de la paz, de la alegria y la fiesta, la libertad y la novedad” (p. 67). Con mucho tino,
el autor recorre los discursos de grandes te6logos como San Anselmo, Santo Tomas, etc.
para hacer ver que la imagen de un Dios que tiene ansias de muerte sacrificial es contextual.
El autor afirma, que tenemos que recuperar el camino de la vida que procede del Dios dela

Vida, y no de ninguna muerte.

En un cuarto momento tenemos el apartado De/ Dios de la imposicion al Dios de la
libertad. Este apartado muestra explicitamente la inmadurez dentro de la expresion de la fe:
la dependencia absoluta a Dios que se manifiesta como sometimiento y carencia de
libertad. La figura de Dios es la de un Dios decretista e impositor que impide actuar con
libertad, autonomia y adultez. Para el autor, el contacto auténtico con Dios viene de la
libertad pues Dios nos hace libres y por eso nos liberé (Gal 5,1). Sin embargo, bajo el
riesgo de mal entender la libertad, el autor aclara que el mismo Dios de la libertad nos hace
responsables. Por eso la insistencia en actuar en conciencia. Por tanto, libres pero

conscientes y responsables de nuestros actos.

Una imagen de Dios bastante llamativa que también hay que erradicar es la que se
muestra en el quinto momento: De/ Dios externo al Dios que nos rodea. Expresa con mucha
claridad la vivencia comun de un Dios que parece estar lejos de nosotros y al cual nos
acercamos ocasionalmente. Mas, por el contrario, la espiritualidad cristiana —dice el autor-
cambiarfa profundamente si viviéramos como envueltos en Dios: “como la intimidad mas

intima a nosotros mismos” (p. 113).
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El sexto apartado, De/ Dios individualista al Dios solidario, y como buen socidlogo y
estudioso del hecho religioso, el autor se adentra en la realidad actual del individualismo
occidental que también ha echado raices en las religiones cristianas y ha influido en nuestra
comprension de Dios. De hecho, para muchos Dios no es Dios sino “mi Dios”. Esta
imagen, se agrega, sirve para evadir de la responsabilidad social, el compromiso con la
historia y reconocer la imagen solidaria del Dios de Reino; el mismo que del Padre Nuestro.
Entre otros textos, la Parabola del Juicio Final sirve de fundamento para hablar de la

necesidad de dejar el individualismo religioso y vivir la solidaridad divina.

Otra imagen tergiversada de Dios es la que resulta del fundamentalismo religioso.
Aqui, en el punto siete De/ Dios violento al Dios de la paz, el autor no habla solo al
cristianismo. Tiene como trasfondo aquellas religiones que usan a Dios para justificar la
violencia. El acento de este documento se pone en “limpiar el rostro sucio y lleno de sangre
del Dios de la violencia fundamentalista” (p. 153) e intenta mostrar a Dios como el Dios de

la paz.

As{ mismo, en el capitulo ocho, pide pasar De/ Dios solitario al Dios Trino. De este
modo, el autor intenta sintetizar todo lo que ha venido diciendo de las comprensiones de
Dios y la imagen de Dios que da vida: el Dios Trinidad. Aqui se argumenta dejar a un Dos
individualista y solitario por “un Dios de vida, relacional, comunitario. Para este camino, el
autor ve necesario comprender la doctrina trinitaria como algo cercano a nuestra vida y no

algo lejano e incomprensible, superfluo o extrafio.

Finalmente, el aparatado nueve, titulado E/ /lenguaje sobre Dios, intenta aclarar que
muchos de los malentendidos teolégicos como el de distorsionar las imagenes de Dios,
tienen que ver con el lenguaje. Y es que ¢qué se puede decir con certeza acerca de Dios? Si
Dios no es objeto como cualquier otro del mundo, scémo hablar de Dios con lenguaje
humano? Sin embargo, puesto que apela a nuestra vida e irrumpe en ella, hay que hablar de
EL Se trata, dicho de otra forma, de hablar de “un saber que no se sabe” (p. 207). Asi, lo
que el autor propone es hacer uso del lenguaje simbolico, pero sin absolutizar dicho

lenguaje. El1 Misterio ha de seguir siendo Misterio insondable.

Inmediatamente después del capitulo 9, al ser un libro de publicacién péstuma, Patxi
Loidi, dedica el final de este escrito para recordar la memoria del autor al que con carifio le

llama Chema, tal y como le solian llamar en la vida cotidiana. Este escrito, de facil y
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agradable lectura, narra hechos y dichos del autor que, puede ayudarnos a comprender la fe

que le envuelve y —con ello- acercarnos de un mejor modo a cada capitulo.

En conclusién, vuelvo al inicio, es un buen libro para aquellas personas que quieren
una fe adulta y libre, pero envueltas en el amor de Dios. Asimismo, es un libro que, desde
la razén y el corazén humano, intenta deshilar cada pensamiento y mostrarlo de un modo
mas comprensible a nuestro entendimiento. Es un libro que se mueve entre el anhelo de

acercarse al Misterio y el saberse limitado para comprendetlo.

Paola Polo Medina
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BASES PARA LA PUBLICACION DE ARTICULOS

1. Enel Volumen 17 (1) (2018) de la Revista PHAINOMENON, los temas a publicar son
de libre investigacion circunscritos al campo de la filosoffa y la teologfa, o de estas en
didlogo interdisciplinar con otras areas del saber.

2. Se recibiran articulos originales, no publicados y no enviados para su publicaciéon a
ningun otro medio de comunicacién escrita o virtual.

3. Los temas de investigacion son de libre eleccién del investigador. Por caracteristicas
que son propias, el Departamento de Filosoffa y Teologia promueve, particularmente,
la investigacion sobre temas filoséficos, antropolégicos, axiolégicos, éticos, biblicos y
teolégico-pastorales.

4. Los articulos pueden ser: cientificos, técnicos, de opiniéon y comentarios. Los primeros,
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comentarios, se basan en informaciéon de temas vigentes selectos de la realidad
nacional.

5. El formato de los Articulos Cientificos y Técnicos es el mismo, aunque éste puede
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Pagina del titulo y autor; resumen y palabras clave; introduccién; material y métodos;
resultados; discusion; conclusiones; agradecimientos y referencias bibliograficas.
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escritas en letra Garamond tamafio 12; a espacio 1,5 y en formato Microsoft Word
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final de los articulos estan sujetas a su respectiva revision (arbitros) por pares y por el
Comité Editorial de la Revista PHAINOMENON.

6. Los autores ceden y transfieren en forma exclusiva, a través de una carta dirigida al
Editor, el derecho de publicar, distribuir y divulgar su obra a través de la Revista
PHAINOMENON, tanto en el territorio nacional como fuera del pais.

7. La responsabilidad del contenido, autoria y originalidad del articulo es exclusivamente
del autor o sus autores.

8. Los autores recibiran cinco ejemplares de la Revista.

9. La redaccién del texto debe realizarse en lenguaje claro y preciso, teniendo en cuenta al

lector no especialista.
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10. Los autores deben considerar las siguientes pautas formales, segun las normas APA:
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Los nombres cientificos deben estar en cursiva y para resaltar algin término,

frase u oracion debe escribirlas en negritas.

Las citas textuales con menos de 40 palabras deben escribirse con comillas,
indicando al final la referencia bibliografica. Ejemplo: “El método cientifico no
provee recetas infalibles para encontrar la verdad: sélo contiene un conjunto de
prescripciones falibles (perfectibles) para el planeamiento de observaciones y

experimentos, para la interpretacion de sus resultados y para el planteo mismo

de los problemas” (Bunge, 1985, p.34).

Las citas textuales con mas de 40 palabras deben escribirse sin comillas y

separadas del texto con una sangria de 5 espacios. Ejemplo:

Cuando una idea se vuelve trascendente, movilizante y pone en vilo a toda
una sociedad, su fuerza no estd en si misma, sino en el contexto social y
espiritual en el cual ella surge. Una idea no es el razonamiento que
desarrolla, sino el ambiente en que germina y las consecuencias que provoca
(Barylko, 1997, p.119)
La mencién de una obra o de una referencia, se colocara entre paréntesis el
autor y el afio de la publicaciéon. Ejemplo (Anzenbacher, 1984).
Si la mencién de un autor es explicita se escribira entre paréntesis el afio de la
publicacién de la obra en referencia. Ejemplo: Gadamer (1997) ...;0 también:

En Verdad y Método (1997), Gadamer describe...
O bien puede ser, en caso de varios autores, (Gaeta et al., 1987).
Las notas se ubicaran al pie de pagina del texto sefialando el numero sobre la
palabra referencial, ejemplo:
En la UNIFE, la Asamblea Universitaria es el ente rector de la Universidad y
analiza, evalua y aprueba los Planes de Funcionamiento (1).
La referencia bibliografica debera corresponder con las citas del texto, salvo las
fuentes por comunicacién personal. Debe estar organizada en orden alfabético
y sin numeracién. Ejemplo:

» Kirk, G. y Raven, J. (1969) Luos fildsofos presocriticos. Madrid: Gredos.

" Messeguer, D. (1974) José Carlos Maridtegui y su pensamiento revolucionario.

Lima: Instituto de Estudios Peruanos.
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BASES PARA LA PUBLICACION DE ARTiCULOS

* Rossi, L. y Valsecchi, A. (dir.) (1975) Diccionario enciclopédico de teologia
moral. Madrid: Ediciones paulinas.

*  Wagner, P. (2011) “Heidegger y la esencia del Nihilismo”. En Consensus,
Revista de la UNIFE, 16 (1), pp. 33-40.

- En caso de una referencia obtenida en la web se debe presentar como sigue:

Martinez, C. (2007) Avances en la investigacion dramatica. Revista cientifica de

UCES, 11(1), 128-144. Recuperado de:

http://dspaces.uces.edu.ar:8180/dspace/handle/123456789 /200

. Las abreviaturas (simbolos, anténimos y siglas, deberan ser definidos en la
primera vez que son usados, excepto en el resumen, salvo si se repiten mas
de una vez (a partir de la segunda se usara las abreviaciones.

11. Los articulos seran recibidos hasta el 30 de enero del 2018 en el Departamento de

Filosoffa y Teologia (Segundo piso del Pabellon Pastoral). Av. Los Frutales 954,

Urbanizaciéon Santa Magdalena Soffa - La Molina, o al E-mail

phainomenon@unife.pe

(1) Estd conformada por la Rectora, los Vicerrectores, los Decanos, los Representantes de los
Docentes, de las Estudiantes y de la Entidad Fundadora.
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